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ABSTRACT

Lenita Torning: Bland végval och mojligheter. Ungdomar i Svenska Muslimer for Fred och Rdttvisa om religiositet,
identitet och trosbaserat samhdllsengagemang i Sverige. Masteruppsats i Religion i Fred och Konflikt, Teologiska
institutionen, Uppsala universitet. (Amongst Crossroads and Possibilities. Young people in the Swedish Muslims for
Peace and Justice on religiosity, identity and faith-based social engagement in Sweden. Master's thesis in Religion in
Peace and Conflict, Department of Theology, Uppsala University.)

Den hér studiens tar sin utgangspunkt i ett okat intresse for unga muslimers trosbaserade samhéllsengagemang i
Sverige. Syftet ar titta ndrmare pa vad det dr som gor att unga muslimer blivit intresserade av att bli engagerade i en
trosbaserad samhillsorganisation och vilken betydelse engagemanget fyller for dem. Genom att fokusera pa unga aktiva
medlemmar i Svenska Muslimer for Fred och Raéttvisa (SMFR), avser den hdr studien att besvara foljande
forskningsfragor: (1) Vilka orsaker och faktorer ligger bakom de unga muslimernas beslut att engagera sig, och hur
forhaller det sig till beslutet att engagera sig i SMFR?; (2) Vilken betydelse har engagemanget for ungdomarna?; och (3)
Hur kan ovanstédende svar 6ka var teoretiska forstaelse om unga muslimers engagemang och dess betydelse?

Studien tar sin grund i individuella kvalitativa semi-strukturerade intervjuer med elva medlemmar pa olika
positioner i SMFR, dér fokus har legat pa ungdomarnas personliga berittelser. Det insamlade materialet har sedan
analyserats med tematisk narrativanalys och har strukturerats i enlighet med teman som framkommit ur materialet.
Materialet har sedan ocksa diskuterats i relation till ett religionssociologiskt teoretiskt ramverk bestdende av
socialisationsteorin och en kombinerad narrativ teori bestdende av Nancy Ammermans (2003) teori om narrativ
forhandling mellan sjdlvbiografiska (individ) och offentliga (social aktdr) narrativ, och Michael Bambergs (2004) teori
om kontranarrativ.

Resultatet visar att forklaringar till de unga muslimernas intresse gar att finna bade i betydelsen av den sociala
kontexten - i ungdomarnas relation islam, fran deras uppvéxt (med aktiva fordldrar) och i deras moéten med skolan och
det svenska samhillet — men ocksa i vad som formedlas i den hér kontexten och hur ungdomarna forhéller sig till detta.
Tva narrativer som aterkommande ndmns i ungdomarnas berdttelser &r islam och svenskhet. Uppkomsten av
engagemanget beskrivs som en balansgang mellan tillhérighet och motstand. Studien visar ocksa att engagemanget i
SMEFR kan tillskrivas praktiska och abstrakta betydelser som bada spelar viktig roll for att forstd dess funktion for
ungdomarna. SMFR ses som en organisation som star for ndgonting som ungdomarna inte métt i tidigare engagemang
och dér de far med sig verktyg som gor att de far 6kad kdnnedom om sig sjdlva och och ett forum/plattform att agera —
bade i relation till den egna gruppen och i relation till samhillet. Men ungdomarna lyfter ockséd fram vikten av
gemenskap och betydelsen SMFR:s starka visioner har. Detta tillsammans driver engagemanget framat.

Studiens teoretiska och metodologiska design bade bekriftar och Oppnar upp for nya fragor kring unga
muslimers engagemang. Resultatet visar att socialisationsprocesser (bade primér och sekundér) ar en viktig del for att
forstd hur intresse for engagemang uppstér, vilket bekréftar tidigare forskning, men reser ocksa fragor kring betydelsen
av att se till vad som formedlas i dessa sociala miljoer och hur det kommer sig att en del narrativer kdnns mer attraktiva
an andra. Men studien visar ocksa att fokus pé narrativer genererar nya intressanta fragor kring unga muslimers sétt att
reflektera kring identitet och tillhdrighet i Sverige. Att diskutera SMFR som foretrddare for ett kontranarrativ dppnar
upp for nya sétt att se hur unga muslimers engagemang bade kan vara ett alternativ for dem som individer och grupp,
men ocksad utmana dominerande offentliga narrativer om svenskhet och islam. Studien ger ett par exempel pa hur detta

kan studeras ndrmre i nya studier.

Nyckelord: unga muslimer, islam, Sverige, trosbaserat engagemang, narrativanalys, kontranarrativ
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Forord ~

n del kloka ménniskor brukar likna forskning och uppsatsarbetet med bergskléttring: du
gér in med en tro att allting kommer bli ett spdnnande dventyr, en bit upp kommer tvivlen
och tréttheten, for att sedan mynna ut i den explosion av ldttnad, stolthet och férundran
som uppkommer ndr man vil nitt bergets topp. Efter att ha éntligen natt toppen av mitt eget arbete
efter vad som varit en ovéntat lang, sndrig och komplicerad — men dven oerhort larorik och
fantastisk — resa, kan jag inte mer dn medhélla med metaforen. Fran att varit en liten tanke som
foddes av en ren slump for tva ar sedan har det nu blivit verklighet i form av en fardig studie. En

resa har avslutats och detta blir mitt fotoalbum till den nyfikne.

Som den uppmaéarksamme ldsaren sdkerligen redan upptickt i innehéllsforteckningen finns det ett
specifikt tema som gar genom den hér studien som en rdd trdd: vdgen. Detta fortjanar nagra ord for
att klargora vad jag avser med detta. Fran borjan var det inte alls ténkt att bli s, men under studiens
gang blev det tydligare och tydligare att det jag hir studerar har manga kopplingar till vandrande,
viagval och att fiardas framat. Den hér studien bygger pd en uppfattning att ingen méanniskas
berittelser eller historier skapas i en essentialistisk miljo och inte heller sker den stillasittande.
Istdllet kommer betoning ligga pa att de val vi gor, den vég vi véljer, och hur vi viljer att fardas
fram dr alla beroende av en rad av faktor, orsaker och hiandelser. Exempel pé sddana kommer vi att
fa ta del av 1 den hér studien. I de kommande kapitlen kommer det bli tydlig att de unga
informanterna alla dr pd vig ndgonstans, men de kommer ocksd ndgonstans ifrdn. De har fardats
fram pa en vég, ibland har de bytt och ibland atervant igen. Men det sker i stindig rorelse och
reflektion. Vigen som metafor dr ocksa en central symbol i flera religidsa traditioner, dir den pa
olika sétt representerar for val, reflektion och utveckling. Pa sé vis blev det en passande metafor att
anvidnda mig av. Men det har ocksd varit en fird for min egen del. Att genomftra ett
forskningsprojekt innebér att &ven man sjélv genomgatt en fordndring ndr man kommer ut pd ”andra
sidan.” T moétet med handledare, informanter, studenter, litteratur och livets Ovriga utmaningar
(akademiskt arbete dr aldrig en isolerad 6!) uppkommer ofrankomlig fordndring dven 1 forfattaren.
Nya insikter uppkommer, nya beslut tas, och det som tidigare tedde sig pa ett visst sitt kan {4 ny
innebdrd en tid senare. Under den hidr processen har jag sjélv fatt stdngas med egna tankar
reflektioner och funderingar. En del av har bekréftats, medan andra har fitt ge vika for nya och
spdnnande végar att gd. Som med de flesta projekt véicks oftast fler fragor &n vad det finns svar,

men dessa frdgor dr ocksa en stor hjilp pa vigen framéit. Det dr i frigorna vi kommer vidare.



Forskning och uppsatsarbete beskrivs oftast som en ganska ensam process, men utan en mingd
fantastiska ménniskor i min nérvaro hade den hér studien aldrig kommit dit den ar idag. Vanligtvis
ar tacklistan det sista man skriver i en uppsats, men jag skall erkénna att jag borjade fila pa den har
listan redan innan arbetet med uppsatsen hade borjat. Jag misstinkte ndmligen redan pé forhand att
jag skulle f& minga att tacka och for att inte glomma nagon skrev jag ner deras namn direkt. Jag ar
tacksam for det beslutet idag — inte minst med tanke pa den ovéntat langa tiden det tog att skriva det

hér arbetet.

Forst och framst vill jag tacka Svenska Muslimer for Fred och Riéttvisa for att ni 6ppnade upp era

dorrar for mig och ett sérskilt stort tack till Semil, Samira, Malik, Wael, Naser, Sara, Mona, Aisha,
Fatima, Sofia, och Khadija som 1 den hir studien delar med sig av sina berittelser och reflektioner.
Ni heter alla egentligen nagonting annat, men utan er hade den hir studien aldrig varit mojlig att
genomfora och jag dr sé tacksam for er tid. Jag hoppas ni kommer tycka det dr spannande att ta del
av det hér resultatet. Ett stort tack skall ocksa riktas till alla harliga ungdomar jag motte under det
mindre féltarbete jag genomférde som komplement till studien. Er géstvénlighet, virme och
nyfikenhet har forgyllt det hir arbetet och jag dr dvertygad om att ni kommer kunna gora stora saker

i framtiden.

Till mina tvé handledare — Dr. Brian Palmer och Professor Mia Lovheim — vill jag rikta ett stort,
stort tack for ert odndliga tdlamod och stora engagemang, entusiasm, och tilltro till min formaga
som fatt mig att dlska hela processen med den hédr uppsatsen — savdl uppgangarna som
utmaningarna. Brian, du har fatt mig att stanna upp, tinka efter och véga ta steg som jag tidigare
aldrig vagat ta. Utan dina rdd och uppmuntran hade jag inte varit i nirheten av dér jag ar idag. Mia,
du har lyft mig akademiskt mer &n nagon annan fore dig. Du ryckte dessutom upp mig néir jag var
pa vig at fel hall, hjilpte mig ritt och har fatt mig att forstd att drdommar kan gé i uppfyllelse. Aven
om det periodsvis gick 1dng tid utan att ni horde av mig, kénner jag mig lyckligt lottad som har haft

tva s fantastiska, kunniga och kompetenta handledare.

Jag vill dven rikta ett stort tack till Professor Goran Larsson péd Institutionen for Litteratur,
Idéhistoria och Religion vid Goteborgs universitet for att du bjod in mig att delta 1 ditt
islamologiska seminarium och ddrmed givit mig en “akademisk familj” dven i Goteborg. Ditt stod
och uppmuntran har varit ovérderliga. Jag vill 4ven passa pa att tacka docent Susanne Olsson och
resten av géanget vid Sodertdrn hogskola for att jag fick mojlighet att presentera den hér studien vid
ert hogre seminarium i religionsvetenskap. Stort tack ocksé till Dr. Pia Karlsson-Minganti for kloka

rad och trevliga samtal. Ni har alla visat exempel pa akademiskt samarbete nir det 4r som bést!



Till mina vénner och bekanta utanfor den akademiska bubblan vill jag tacka for att ni lyckats med
(den stora) bedriften att locka mig ivég ifrdn biblioteken och bockerna da och dé. Speciellt tack vill
jag rikta till min bésta vin Moa som inte givit upp trots ombokade (och avbokade!) triffar och vars
”sms-maraton” givit mig ett och annat gapskratt. Se, arbetet blev klart tillslut! ;-) Men tack ocksa
till alla andra ménniskor 1 mitt liv — i1 verkligheten som pa internet, i den ideella vérlden som i
politiken — som hjélpt mig framat, uppmuntrat mig och pamint mig om att det finns sa mycket roligt
att kdmpa for. Ni dr alldeles for ménga for att kunna ndmnas hér, men jag dr sa tacksam for att jag
har er. Ett eget tack fortjanar ocksa en liten skrivare pd TeliaSonera 1 Goteborg som antagligen har

oanstdndigt mycket mindre blick i sig efter alla utskrifter. Man skall inte underskatta det lilla...

Sist, men definitivt inte minst, vill jag ndmna mina fantastiska fordldrar som hjélpt mig att halla mig
ovan vattenytan under hela den hir studien. Det 4r ni som fétt hantera mina mer eller mindre
fornuftiga sitt att hantera upp- och nedgangar som hor den akademiska processen och livets dvriga
utmaningar till, men har alltid erbjudit en 6ppen famn, take-away-mat, en géstsdng och den bista
balansen mellan 'carrots and sticks' nér jag som mest behovt det. Utan er hade det hédr arbetet aldrig
blivit avslutat. Nagon gang hoppas jag ni kommer forstd vilket stod ni &r och har varit. Tack for att
ni lart mig att 'give up' aldrig ar ett alternativ oavsett hur utmanande livet &n ar och att vigen runt

hornet inte behover vara skrimmande. Den kan vara borjan pa nya dventyr.

Goteborg, 2015-01-01



1~

Att borja en vandring

Introduktion till studien och dess bakgrund

”Varfor dr det viktigt att vara aktiv?” frdgar jag Sara och kastar en blick pd henne dér hon sitter
bredvid mig. Vi sitter pd en bink pd en tagstation. Det dr sondagskvéll och runt omkring oss
springer médnniskor fram och tillbaka for att komma till sina respektive destinationer. Ett ganska
passande stélle att prata om aktivitet och engagemang pa.

”Du menar varfor det dr viktigt for mig att vara aktiv?” Sara ser pa mig och jag nickar.

”Ja, varfor ar det viktigt for dig att vara aktiv? Att inte bara prata abstrakt, utan att vara aktiv och
konkret?”

Sara funderar ett tag innan hon svarar. ”For det dr utvecklande, tycker jag. Eller for mig &r det s4, att
vara aktiv. Jag har svirt att sté still p4 samma stélle och fortfarande utvecklas.”

”Ar det ocksa for att du bade vill se forindring och vara med och géra forindringen?” fragar jag da
och hon nickar.

”Ja, precis. Jag tror att alla intryck som man far, far en att utvecklas pa ett eller annat sétt”

% ok ok

Sara' dr aktiv medlem i den muslimska fredsrorelsen Svenska Muslimer for Fred och Réttvisa
(SMFR) och den aktivitet vi diskuterar &r hennes engagemang 1 en av organisationens
lokalforeningar. I den har studien kommer vi att fa ta del av hennes och tio andra aktiva SMFR-
aktivisters berittelser och reflektioner om varfor de ér aktiva i en trosbaserad organisation,” vilka
faktorer som ligger bakom deras beslut och vilken betydelse detta engagemanget har for dem. Att
det finns ett stort intresse for de hir fragorna blev tydligt for mig redan nir jag befann mig 1
planeringsstarten av den hir studien och fick fridgor om vad jag hade i tankarna att gora. En

genomgaende rod trdd genom de manga reaktioner jag fatt ar att det &r ett “otroligt intressant

1 Sara ér ett fingerat namn och alla informanter i den hér studien heter egentligen ndgonting annat. Detta kommer att
diskuteras mer ingéende i kapitel tre.

2 Jag kommer att anvinda trosbaserad organisation istdllet for religios organisation nér jag refererar till SMFR i den
har studien. Orsaken till valet bakom detta &r for bade for att lyfta fram att detta ror en organisation vars verksamhet
genomsyras av religiosa idéer, men inte dr en religids organisation. Det betyder inte att en trosbaserad organisation
inte kan fungera som en religids organisation, men att det &r 1 den hér studien anvinds for att sérskilja mellan olika
typer av organisationer (jfr Bielefeld & Suhs-Cleveland, 2013). Men valet av trosbaserad organisation &ér ocksa for
att det 4r vad SMFR sjélva ser sig som och att anvédnda det dr ett sétt att anvéinda en terminologi som medlemmarna
sjdlva anvénder.
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omride” och att detta dr en studie jag vill ta del av.” Som f6ljd av den uppmérksamhet som riktats
mot unga muslimers véldsbejakande radikalisering har intresset for unga muslimers fredliga
samhillsengagemang okat och det &r ménga som kdnner ett behov att veta mer om vilka processer,
faktorer och orsaker som ligger bakom dessa unga ménniskors beslut att engagera sig for ett bittre
samhille. Var nagonstans hdmtar de sin inspiration och hur uppstod den? Hur skiljer sig den hir
typen av muslimskt samhéllsengagemang fran radikala alternativ? Hur tidnker de, vad kinner de och

vad vill de? Det dr vad den hir studien kommer fokusera pa.

1.1. Unga muslimers religiositet och engagemang

1.1.1. Varfor studera unga muslimer?

Jag tinker inleda det hér kapitlet med att ta grund i frdgan om varfor vi skall studera unga muslimer
overhuvudtaget — i synnerhet i icke-muslimska samhéllen, som den hér studien avser att gora. Vad
ar det med den hér gruppen som vicker intresse och hur har det hér intresset uppstétt? Det finns
flera skil till detta. Det forsta skilet, vilket islamologen Jonas Otterbeck (2010) betonar, dr att
studier om islam och muslimer i Skandinavien i hogre grad har tenderat att fokusera pd de djupt
troende (inte séllan vuxna eller dldre) muslimerna i religiosa organisationer. Utifran ett sddant
perspektiv har specifika islamiska uttolkningar tenderat att fi fOretrdde framfor andra, vilket
riskerar att forstidrka bilden av muslimer som ett homogent kollektiv som &r pd vig &t samma hall
och vill liknande saker. I en sddan miljo, menar Otterbeck, riskerar annorlunda perspektiv att
forsvinna och individernas egen religiositet falla under ett storre, oféranderligt islamiskt kollektiv.
Unga muslimska roster 4r bland dem som kan ha det svért att komma fram (Otterbeck, 2010). Aven
religionshistorikern Goran Larsson (2009) pekar pé liknande risker. Att rikta uppméarksamhet mot
just unga muslimer dr dessutom intressant, menar han, eftersom det dr bland dessa framtidens
islamiska uttolkningar och ledare gér att finna (Larsson, 2009). Att se unga muslimer i véstvarlden
som mojliga indikatorer pd hur framtidens europeiska islamtolkningar kan komma att se ut ar dven
nagonting som Peter Mandaville (2003) och Gilles Kepel (2006) diskuterar. Mandaville menar att
unga muslimer i Europa har en stor betydelse for den interna diskussionen om vad islam 4r och hur
religionen skall tolkas — ndgot som sammanfattas i uttrycket kritisk islam. 1 europeiska storstader,
paverkade av motet av mangfald och kritiskt tinkande, méts unga muslimer 1 samtal med varandra
om hur islam pa bésta sitt kan utveckas for att vara kompatibelt med de icke-muslimska samhéllena
och vara en hjélp for de unga i deras eget religiosa sokande. Mandaville menar ocksa att just denna
diskussion kan komma att fi en avgorande betydelse dven for den muslimska virlden, genom
informations- och kommunikationsteknik och mgjligheter till resande (Mandaville, 2003). Kepel tar
vid kring detta och menar att unga muslimer ockséa spelar en roll nir det kommer till motverkande

av véldsbejakande radikalism och isolering som utvecklat sig bland en del, mer radikalt inriktade,
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muslimska organisationer — inte séllan helt eller delvis startade och drivna av unga minniskor.
Deras uppvéaxt, med fotter i flera kulturer och erfarenheter, ger dem en unik grund och forstaelse
som de 1 sin tur tar med sig nér de sakta tar stegen upp in i politiska, ekonomiska och akademiska
korridorer (Kepel, 2006). Vad den hér presentationen visar dr att studier om unga muslimer inte bara
ger en intressant inblick i den méngfald av uttolkningar och levandsmonster som finns bland
muslimer, utan det ger oss ocksd mojlighet att se hur interaktionen med olika sociala kontexter
paverkar sittet att tolka islam och Oppnar upp — eller begransar — mgjliga arenor att agera pa. Hur
unga muslimer hanterar de hir balansgangarna mellan olika sociala kontexter dr vad den hér studien

dmnar att titta ndrmre pa.

1.1.2. Unga muslimers utmaningar och den islamiska vickelsen

Men innan jag presenterar studien nidrmre ténker jag forst ge den akademiska kontext som den hir
studien tar sin grund i, samt vad tidigare studier visar om unga muslimers engagemang. Det forsta
som &r visentligt att konstatera dr att studera unga muslimer i Sverige, som den hir studien avser
gora, dr att studera ungdomar som har vuxit upp under inte helt okomplicerade omstidndigheter. En
stor méngd studier som har genomforts om unga muslimer i Europa pekar pd att minga unga
muslimer véxer upp i en miljo dér de kan tvingas hantera skilda, och ibland rent motstridiga, krav
och forvéantningar frdn & ena sidan fordldrargenerationen och & andra sidan det icke-muslimska
majoritetsamhéllet (se t.ex. Larsson, 2003b, 2009; Otterbeck, 2010; Gest, 2010; Jacobsen, 2005;
Roy, 2004; Karlsson-Minganti, 2007; Vertovec & Rogers, 1998). For unga svenska muslimer,
uppvuxna i Sverige och med svensk skolgang, kan fordldrarnas (och sléktens) kulturella traditioner
och forvantningar te sig véldigt frimmande och nédgonting de tar avstand fran. Men samtidigt kan de
motas av en misstinksamhet frin det svenska majoritetsamhillet som, pad grund av ungdomarnas
etniska bakgrund och religion, tenderar att se dem som annorlunda, vilket riskerar att de hamnar i
ett mellanldge som skapar stor frustration och identitetskriser. Fragor som ”Vem é&r jag?”’, ”’Vem dr
jag i andras 6gon?” och “Hur skall jag leva mitt liv?”? blandas for en del unga muslimer med kénsla
av rotloshet och brist pd tillhorighet (Roald, 2009; Larsson, 2009; Lithman & Andersson, 2005).
Hur dessa fragor hanteras och besvaras varierar beroende pa individen och hans eller hennes sociala
kontext. For en del av dessa unga blir svaret att helt eller delvis ta avstdnd fran sin religion och vélja
att leva ett sekulariserat liv dér religionen spelar en allt mindre roll i beslut och livsstil. Ett sddant
avstand behover inte nddvéndigt vara abrupt eller ett radikalt beslut, utan kan vara en naturlig del i

relation till den livsstil dessa unga lever, men det kan ocksa vara ett medvetet val for att undvika

3 Det dr dock betydelsefullt att betona att dessa frdgor och livsval i sig inte dr nadgonting som é&r unikt for unga
muslimer. Fragor om identitet och tillhérighet ar fragor som ungdomar oavsett bakgrund stills infor (Lalander &
Johansson, 2012) och unga muslimers situation skall ddrmed inte helt frikopplas frén andra ungdomars. Det dr ddrmed
viktigt att, utan att for den delen bortse fran de utmaningar och fragor unga muslimer star infor, inte heller Gverdriva
dem.
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den stigmatisering som en del uppfattar att religionen (och kulturen) for med sig (se t.ex. Berglund,
2012). For de muslimska ungdomar som viljer att hantera frdgor om identitet och tillhorighet
genom att atervinda till sin religion, sker detta inte sdllan 1 relation till ndgon form av religiost
sokande. Ett exempel pé detta dr de ungdomar som aktivt soker efter en 'ren' uttolkning av islam.
Etnologen Pia Karlsson-Minganti (2007) kallar detta for den islamiska véckelserdrelsen och ér i
grunden en reaktion mot vad som anses vara en avvikelse frn islams sanna vdg som i sin tur kan
forklara uppkomsten av de problem och utmaningar som muslimer stélls infér. Detta dr ingenting
som enbart gir att ses hos ungdomar, men ungdomar har varit drivande aktorer inom den hér
utvecklingen. I praktiken handlar det ofta om att muslimska ungdomar tillsammans aktivt forsoker
soka efter islams kdrna genom att atervinda till de religidsa kdllorna. En viktig aspekt hér ar att
skilja mellan vad som é&r 'islam' och vad som ar 'kulturella traditioner och uttolkningar av islam'.
Dessa ungdomar betonar att de kulturella traditioner fordldrarna gor sin religidsa uttolkning i
relation till, dit en stor méngd av islams negativa komponenter anses komma ifran, inte ar forenlig
med det svenska sambhillet och istéllet krdvs en nytolkning (ijtihad) for att skapa en sddan
kompatibilitet. Aven dawa — kallelse till islam — blir betydelefullt i den hir processen och den ir
bade individuellt och socialt inriktad. Dawa &r ofta en viktig komponent 1 unga svenska muslimers
aktivism, dir det anvidnds bdde for att 6ka den egna kunskapen kring islam och sedan ocksa
motverka stereotypa bilder som finns om religionen i det svenska samhiéllet (Karlsson-Minganti,
2007; se ocksa Karlsson-Minganti, 2014). Vad det handlar om &r inte nddvandigtvis en politisering
av religionen och religiositeten, utan dven en okad religiés medvetenhet och reflektion som

reaktioner mot det rddande klimatet och de forutséttningar som dér rader (jfr Mahmood, 2012).

1.1.3. Muslimska ungdomars engagemang och dess betydelse....

Hur detta kan se ut varierar. Ett sdtt detta kan ta sig uttryck i, och som kommit att uppmérksammas
inom sévil forskning som politiska institutioner det senaste decenniet, dr genom att soka svaren hos
konservativa eller radikala islamistiska grupperingar, dir komplicerade frdgor kan hanteras genom
mer tydliga och enkla svar. For en del muslimska ungdomar lockar den konservativa salafismen
som innebdr ett tydligt avstdndstagande fran samhéillet och samhéllsengagemang med isolering som
foljd, medan andra dras till mer politiska och radikala alternativ som pé olika sétt tydligt gor aktivt
motstdnd mot vad de tolkar som imperialistiska védsterlindska varderingar, vistvirldens krig mot
islam, islams fall frdn den 'rdtta’ vigen, och dédr den muslimska identiteten blir ett sétt att ta avstdnd
fran den bristande tillhorighet flera av de hdr ungdomarna kinner i relation till sin nationella
identitet. I flera fall blir det fraga om ett religio-politiskt engagemang dir det inte gar att bade vara
muslim och svensk (t.ex. i Hizb ut-Tahrir), och 1 en del fall lockas unga muslimer ocksé in 1 extrema

och jihadistiska miljéer (Hamid, 2009; Roy, 2004; Wiktorowicz, 2005). Justin Gest (2010) har
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studerat orsakerna bakom ett antidemokratiskt beteende och radikalisering bland unga muslimer,
och han har sett en tydlig koppling mellan kinslan av att kunna paverka och att vilja vara delaktig.
Kénslor av att inte vara valkommen och att métas av diskriminering fran det samhille ungdomarna
vuxit upp 1 riskerar skapa en 0kad risk for isolering och motreaktioner — nigot Gest kallar for
apartism (Gest, 2010). Aven om det finns exempel pa hur en del av dessa ungdomar sokt sig till
valdsbejakande miljoer (vilket vi inte minst ser i muslimska ungdomars resor till Syrien och Irak for
att ansluta sig till extrema jihadistiska terrorgrupper som Islamiska Staten, IS) och oron for
radikaliseringsprocesser bland muslimska ungdomar i skrivandet stund kommit att dominera
politisk och mediala diskussioner, dr det dock viktigt att den hér typen av radikala engagemang och
radikaliseringsprocesser ses i ljuset av komplexa och mangfaldiga processer. Som Larsson (2003b)
och Pisoiu (2012) betonar handlar det 1 de flesta fall om tillfdlliga reaktioner mot de utmaningar de
stir infor — bade 1 relation till familjesituationen och till samhillet — och det brukar lugna sig i
samband med att ungdomarna blir dldre eller funnit andra sociala sammanhang som kinns mer
meningsfulla (Larsson, 2003b och Pisoiu, 2012; se ocks&d Wiktorowicz, 2005; och Hamid, 2007).
Men det finns ocksa exempel pa andra former av engagemang bland unga muslimer. Som
jag ndmnde i inledningen har fokus pa unga muslimers radikala engagemang ocksé kommit att 6ka
intresset for muslimska ungdomar som pa olika sétt véljer att agera i relation till samhallet istéllet
for att ta radikalt avstdnd fran det (Jacobsen, 2005; Larsson, 2009; Karlsson-Minganti, 2007, 2014;
Roy, 2004) och det dr de hiar ungdomarna som den hér studien kommer fokusera pa. Vad som
kénnetecknar den hér heterogena gruppen muslimska ungdomar, enligt Gerdien Jonker och Valérie
Amiraux (2006), ir att de stir for en helt ny politisk synlighet och de tar upp kampen om vad islam
och muslim innebar. Pa vilka sétt detta gors och vad som foresprikas varierar beroende pé personer
och organisationer, men det finns en stark 6nskan att bli sedda som fullstindiga medborgare och
aktivt motverka de diskriminerande, rasistiska och islamofobiska strukturer de upplever existerar
(Jonker & Amiraux, 2006). Bland svenska muslimska ungdomar &terfinns dessa inte séllan i olika
muslimska ungdomsorganisationer som uppkommit under de tvd senaste decennierna och som
grundats i1 syfte att hantera de utmaningar som unga muslimer star infor (Larsson, 2009). Som
tidigare ndmnt gor uppvixten i icke-muslimska samhéllen att den unga generationen muslimer inte
sallan skiljer fran fordldrargenerationen, nagot som ibland blir vildigt tydligt dven i deras mdten
med etablerade muslimska forsamlingar och organisationer. I flera fall upplevs dessa vara
oforstdende infor de utmaningar unga muslimer star infér med splittringar mellan generationer som
foljd (jfr Berglund, 2012; Karlsson-Minganti, 2007). Moskéer och religiésa organisationer kritiseras
ofta for att inte berdra de frdgor som unga muslimer stélls infér och de drivs oftast av den &ldre
generationen med rotter i andra kulturer dn den svenska. Konflikter skapas over savil kulturella,

sprakliga som religiosa fragor (Larsson, 2009; Karlsson-Minganti, 2007; Roy, 2004). Muslimska
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ungdomsorganisationer blir hir forum att lyfta detta inom. Genom att arrangera foreldsningar, lager,
konferenser och utbildningar avser dessa organisationer att hjdlpa unga svenska muslimer att
hantera fragor de stélls infor och utveckla en trygg identitet, inte minst 1 relation till frigan om att
vara bade svensk och muslim (Larsson, 2009). Karlsson-Minganti (2007) har studerat unga svenska
muslimska kvinnors organisering i muslimska ungdomsorganisationer. Vad hennes etnologiska
studie kommit fram till & hur gemenskapen och métet med likasinnade skapade en storre trygghet i
den egna religionen och identiteten. En av hennes informanter, Amal, utbrast bland annat ”De ar
sddana vénner som jag alltid dromt om att f4.” (Karlsson-Minganti, 2007:133). Karlsson-Minganti
menade ocksa att de unga kvinnorna genom sin islamiska aktivism forsoker utveckla en ny position
som svenska muslimska subjekt genom att lyfta fram sig sjdlva som vanliga svenska medborgare,
men av annan tro. For att gora detta utvecklar de vad hon kallar f6r 'Islamic third space'; en tredje
sfar eller rum grundad i den islamiska vickelserdrelsen som utmanar bade synen pa vad det innebir
att vara svensk och muslim, och som dessutom gor det mojligt for de unga kvinnorna att utmana
stereotypa bilder om muslimska kvinnor som passiva och fortryckta. Detta Oppnar upp for en
mojlighet for kvinnorna att skapa sig en reflexiv plats dér de inte behdver anpassa sig vare sig till
familjegenerationens traditioner eller till det svenska samhillets forvéntningar, utan ger dem frihet
att agera i enlighet med béde sitt medborgarskap och sin religidsa identitet. Men Karlsson-Minganti
menar ocksa att det reser viktiga fragor kring vad som sker om ett sddant hér reflexivt tredje rum i
sig utsitts for patryckningar som riskerar att skapa nya fixerade positioner genom att kvinnorna
tvingas forsvara sig, samt betydelsen av att uppmirksamma att det inte bara handlar om hur de unga
kvinnorna hanterar situationen utan ocksa vad den storre majoriteten slapper fram och mgjliggor.
Fragan om unga muslimers identitetsskapande och aktivism handlar dirmed bade om att agera, men
ocksa vad som ar mdjligt att géra och vilka frdgor som detta vicker (Karlsson-Minganti, 2014). Det
hir 4r en intressant och relevant diskussion som jag kommer att dterkomma till under den hir

studiens ging.

1.1.4....men det skall skall inte 6verdrivas

Att studera faktorer och orsaker bakom varfor unga muslimer engagerar sig dppnar upp, som vi har
sett ovan, for mojligheter att f4 6kad insyn 1 viktiga personliga och samhilleliga tendenser som é&r
betydelsefulla for unga muslimers sitt att reflektera 6ver och hantera de situationer de befinner sig i.
Men @ven om muslimska ungdomars engagemang kan vara betydelsefulla medel fér dem att hantera
de utmaningar de stélls infor, dr det samtidigt viktigt att inte dverdriva deras organisering och se
detta som nigonting vildigt vanligt forekommande for den hir religidsa gruppen. Aven om den hér
studien fokuserar pa unga muslimers organisering dr detta en viktig podng som skall betonas. Med

en studie som denna &r det litt att vara delaktig 1 att bekrdfta muslimska ungdomar som mer

15



organiserade, men detta dr en bild som bdr problematiseras for att undvika att befédsta bilder som
begransar den méngfald som existerar 4ven bland muslimska ungdomar. Som ndmndes ovan har en
mangd av den forskning som gjorts om muslimer i Europa fokuserat pa organiserade muslimer och
da synnerligen muslimer som har aktivt engagemang i religiésa organisationer.” En forklarande
orsak till detta dr, som ndmnt, att dessa muslimer oftare dr ldttare att nd och de har ett tydligt
budskap de vill nd ut med (Otterbeck, 2010; Jeldtoft & Nielsen, 2012). Aven om detta i sig inte ir
ett problem riskerar det att ge en uppfattning att muslimer i allménhet (och unga muslimer i
synnerhet) dr mer engagerade och organiserade @n andra religiésa grupper, vilket studier av bland
annat Jonas Otterbeck (2010) och Jenny Berglund (2012) visat vara en véldigt forenklad bild.
Berglunds studie om unga svenska muslimer, som en del av projektet Religion som resurs? som
tittar ndrmre pa hur religion kan fungera som en resurs i unga svenskars liv, visar att muslimska
ungdomar inte alls & mer organiserade dn vad kristna ungdomar var och att synen pa unga
muslimer som mer organiserade didrmed bor kritiseras (Berglund, 2012). Precis som inom alla
grupper finns det olika sétt att leva ut sin religiositet och engagemang, dir engagemang i
organisationer bor ses som ett av flera sétt. Hur ett sddant engagemang ser ut varierar ocksa mellan
individer och grupper (Otterbeck 2010; Berglund, 2012; se ocksd Williams, 2003; Dessing et al,
2013 och Sinno, 2009). Dessutom é&r det betydelsefullt att ocksé ta i berdkning att engagemang i
organisationer och ideella foreningar inte dr nagonting som &r specifikt for religiosa (oavsett
religios tillhorighet), utan ett fenomen som ar starkt forankrat 1 Sverige 1 allmidnhet. Tidigare
undersokningar och studier har visat att Sverige, internationellt sett, har en mycket hog andel
ménniskor som &dr engagerade i den ideella sektor och detta &r ett fenomen som inte har minskat i
takt med att samhaéllet blivit allt mer individualiserat (von Essen, 2010). Tvértom, som von Essen &
Svedberg (2010) betonar, har det ideella engagemanget 1 Sverige legat kvar pa en hog niva och de
kallar detta for en ny typ av kollektiv individualism (von Essen & Svedberg, 2010). Hur detta
forhaller sig till trosbaserat samhéllsengagemang kommer diskuteras ndrmre i ndsta kapitel.

Med detta sagt betyder det inte att det kontraproduktivt eller irrelevant att studera unga
muslimers engagemang. Som vi har sett 1 det har kapitlet fungerar unga muslimers engagemang
oftast bdde som sitt att hantera sin egen situation, men ocksé for att pa sikt fordndra samhéllet och
motverka de strukturer som ungdomarna kénner haller dem tillbaka. S& lange vi 4r medvetna om att
detta beror en specifik grupp unga och inte alla muslimer, kan studier om organisering dppna upp
for intressanta inblickar 1 hur unga muslimer aktivt forsoker hantera sin situation (och hur den ser ut
for dem), hur de ser pd det svenska samhéllet och vilka visioner de har om det. Det &r vad

foreliggande studie &mnar att studera och det &r dags att rikta blickarna mot den.

4 Av Sveriges ca 400 000 muslimer dr omkring 100 000 medlemmar i nagon form av muslimsk organisation eller
samfund (Larsson, 2009).
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1.2. Om studien

Den hér studien avser att studera orsaker bakom unga muslimers trosbaserade samhillsengagemang
och vilken betydelse det fyller for dem, genom att fokusera pd unga aktiva medlemmar i Svenska
Muslimer for Fred och Rittvisa (SMFR). 1 jamforelse med andra muslimska
ungdomsorganisationer, som Sveriges Unga Muslimer (SUM), & SMFR en ung organisation. Den
bildades ar 2008 efter att ha vuxit fram ur projektet Fredsagenterna — Att framja en islamisk
fredskultur, som under &ren 2006-2008 utbildade Over hundra unga muslimer om islamisk
fredskultur, samexistens och konflikthantering. Fredsagenterna drevs som ett samarbete mellan de
muslimska och kristna studieféorbunden Ibn Rushd och Sensus, och projektet var delfinansierat av
bland andra Folke Bernadottes Academy. Idag dr SMFR en helt fristdende trosbaserad
fredsorganisation® och beskriver sig sjilv som ett sjalvstindigt forbund oppet for alla som vill
arbeta for fred i1 enlighet med islams budskap” och maélet ar att inte bara bli en framtrddande
fredsorganisation i Sverige, utan dven internationellt. Organisationen bedriver frimst utbildning-
och opinionsbildning, och har flera lokalféreningar runt om i Sverige, med huvudkontor i
Stockholm. En stark betoning ligger pa Europa och organisationen betonar ocksa islams naturliga
roll pd den europeiska kontinenten, samt kompatibiliteten mellan islamiska och liberala virderingar.
De lagger ocksa stort fokus vid fragor som motverkande av islamofobi och véstfobi (férdomar mot
véstvirlden), motverkande av diskriminering och frdmjande av en rittvis ekonomi, miljofragor,
minskliga réttigheter och social rittvisa — savél pa nationell som internationell niva. I skrivandets
stund &r SMFR inte medlem i ndgon muslimsk paraplyorganisation, som Sveriges Muslimska Rad
eller det muslimska studieféorbundet Ibn Rushd. Déremot &r organisationen medlem i den
rikstdckande ungdomsorganisationen LSU (Landsradet for Sveriges Ungdomsorganisationer) och
det kristna studieférbundet Sensus, och de samarbetar med en rad olika organisationer (som

Scouterna och Kristna fredsrorelsen).

1.2.1. Varfor studera unga muslimer i SMFR?

Vid alla beslut att studera en specifik grupp uppstar frdgan varfor: varfor ar det viktigt? Vad ér

specifikt med den hir gruppen fran andra grupper? Jag vill lyfta fram tre sammanlénkade skal till
varfor jag valt just SMFR. For det forsta existerar det, trots diskussionen ovan, fortfarande en
begransad forskning om unga svenska muslimers trosbaserade samhillsengagemang och den som &r
gjord dr vanligtvis fokuserad pa mer etablerade muslimska ungdomsforbund, som Sveriges Unga
Muslimer (se t.ex. Karlsson-Minganti, 2007, 2014 och Larsson, 2003b, 2009). SMFR ir en

fristdende muslimsk fredsrorelse och dr med sina sex ar fortfarande en relativt ny organisation,

5 For den som vill ldsa mer om Fredsagenterna som projekt rekommenderar jag att besdka deras hemsida
www.fredsagenterna.se och 4&ven SMFR:s hemsida muslimerforfred.org
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vilket gor det intressant att se vad som lockar med den hér rorelsen och vilken funktion den fyller
for de unga aktivisterna. For det andra dr att SMFR bedriver fragor som inte bara roér unga
muslimer, utan samhdllet 1 stort. Genom slogans som Av muslimer for samhdllet, Trygga personer
bygger trygga samhidllen och Vilken virld vill du leva i?, som genomsyrar SMFR:s verksambhet,
viver de samman fragor som berdr islams roll i Sverige och Europa, unga muslimers
identitetskapande och ledarskapsfrigor med frdgor om social rittvisa, ekonomi, freds- och
sdkerhetspolitik, och miljéfragor. Det finns ddrmed en tydlig religio-politisk agenda som fortfarande
ar relativt ny 1 savél Sverige som Europa och som dérmed é&r intressant att studera ndrmre. Finns det
skal till varfor ungdomarna har lockats till den hér typen av engagemang? Vilken betydelse har en
sadan religio-politisk agenda for dem? En tredje anledning till varfér unga muslimer i SMFR ar
intressanta dr for att de foresprakar en tydlig inkludering 1 samhéllet samtidigt som de betonar
vikten av en muslimsk identitet. De strdvar bade efter att vara aktiva samhéllsmedborgare och
samtidigt fA mojlighet att behélla sin religidsa identitet, vilket gér dem béde till en organisation som
betonar inkludering samtidigt som det ocksd finns motstand mot vad de upplever vara
diskriminerande strukturer och bilder i samhéllet. Detta dr en typ av muslimskt engagemang som
inte alltid kommer fram.

Som jag lyft fram tidigare i det hér kapitlet och som Mandaville (2003) ocksa betonar, har
det i hogre grad varit radikala och konservativa uttolkningar och engagemang som far
uppmarksamhet, medan grupper med en liberal eller traditionell grund léttare hamnat 1 skymundan
eftersom de séllan skapar samma reaktioner som de mer radikala (Mandaville, 2003).
Konsekvensen har blivit att medan kunskapen okat om varfor en del unga muslimer viljer att
engagera sig i radikala grupper, dr kunskapen mindre varfor andra véljer att engagera sig i liberala
och moderata muslimska grupperingar (Ibid; Roy, 2004). Med tanke pa den ibland ensidiga bild
som idag existerar av islam som en religion kopplad till valdsbejakande radikalism, terror och
inkompatibilitet med demokrati, &r detta betydelsefullt — inte bara for att ge utrymme for att forstd
de konkreta atgirder som tas av de unga aktiva muslimerna sjdlva, utan ocksd vilka faktorer,
uttolkningar och erfarenheter som ligger bakom engagemanget. Detta sdger inte bara nagonting om
dessa unga muslimer, utan ger dven indikatorer pd det samhdélle vi lever i och de fordandringar som
gér att identifiera (Larsson, 2003b). Det dr ocksa betydelsefull eftersom, som Maria Klingenberg
(2012) betonar, tenderar religiost engagemang bland unga av samhaéllet att bli sedd som nigonting
positivt och dnskvért sa lange det frimjar demokratiska vdrden och samexistens, medan det upplevs
som ett problem nér religionen anvénds for att foresprika avstand och isolering. Hur detta forhaller
sig till medlemmarna och deras engagemang ér ddrmed intressant att titta ndrmre pa, och det &r till

det hir behovet av ny forskning som den hér studien avser gora ett bidrag.
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1.2.2. Syfte och forskningsfragor

Genom att fokusera pa personliga berittelser fran elva aktiva medlemmar i SMFR, &r syftet med
den hér studien &r att titta ndrmre pa vad det dr som gjort att de unga muslimerna valt att engagera
sig, hur de hamnade i SMFR och vad det & med SMFR som gor att engagemanget blir
betydelsefullt for dem. Jag kommer ndrma mig detta genom vad jag valt att kalla for "Végen in' och
"Vigen framat'. I "Vigen in' dr jag intresserad av den sociala kontexten som kan forklara varfor de
unga muslimerna blivit intresserade av engagemang och hur detta forhaller sig till beslutet att
engagera sig i SMFR. Har kommer fokus liaggas pd de sociala aktorer, islams roll, tidigare
erfarenheter, viktiga vandpunkter, och andra faktorer som kan ligga till grund for ungdomarnas
intresse och engagemang. I 'Végen framat' intresserar jag mig for vilken betydelse engagemanget i
SMFR har for dem och vad det &r som gor att de fortsdtter. Som vi sett tidigare 1 det hir kapitlet
fungerar engagemang i muslimska ungdomsorganisationer ofta som en trygg och stirkande plats for
unga muslimer, dér de pa olika sétt kan hantera den komplexa situation som de befinner sig i. I den
hir studien 4r jag intresserad av vad det &r med SMFR som lockat dem framfor andra organisationer
och hur de reflekterar kring den religio-politiska approachen som SMFR har, men ocksd hur det
forhéller sig till identitet och kédnsla av tillhorighet — bade for dem som individer och grupp.
Forhoppningen med en sddan hér ansats dr bade att titta nirmre pd vad som driver dessa unga
muslimer och hur det forhéller sig till tidigare forskning, men ockséd om det reser nya fragor om
unga muslimers engagemang och hur vi kan forstd det. Studien kommer att genomsyras av tre
forskningsfragor, déir de tva forsta dr empiriska och den sista dr teoretisk och riktar sig mot framtida
forskning. Jag kommer att aterkomma i kapitel tvd med hur de kopplas till det teoretiska ramverket,

dér den tredje forskningsfragan dven kommer fa klargérande fragor.

1) Vilka orsaker och faktorer har gjort ungdomarnas intresserade att engagera sig, och

hur forhdller sig detta till beslutet att engagera sig i SMFR? Klargorande fragor: Hur

reflekterar ungdomarna kring vilken roll islam och samhéllsengagemang spelat i deras
liv fram tills idag? Vilken paverkan tillskrivs forédldrar, vénner, skola, religiosa
organisationer och andra aktorer i beslutet att engagera sig? Hur kopplar ungdomarna

detta till beslutet att engagera sig i SMFR?

2) Vilken betydelse har engagemanget i SMFR for ungdomarna? Klargérande fragor:

Vad var det i organisationen som lockade dem och hur reflekterar de kring detta? Vilka
faktorer lyfter de fram? Hur resonerar ungdomarna kring sitt engagemang i relation till

identitet och tillhorighet?
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3) Hur kan ovan frdagor hjdlpa oss fordjupa var teoretiska forstdelse av muslimska

ungdomars engagemang och dess betydelse?

1.2.3. Begransningar och avgriansningar

En studie av det hér slaget kan bli ungefar hur stor som helst om man inte aktar sig och jag har fatt
gora flera val under resans gang for att undvika att studien inte skulle hamna péa ett antal hundra
sidor. Ett av de forsta besluten jag tog — som ocksa begransar studien — dr vilken grupp av unga
muslimer 1 SMFR jag valt att rikta fokus pa. I organisationen finns det bade aktiva och stodjande
medlemmar, dir den forsta kategorin bestar av ungdomar som é&r aktiva i sjdlva arbetet och pa
event, medan de stodjande enbart visar sitt stod och inte dr forbunden till ndgon typ av aktivt
engagemang. I den hér studien kommer jag enbart att fokusera péd de aktiva ungdomarna. Detta bade
for att dessa &r ldttare att nd, men ocksé for att de redan dr aktiva och ddrmed stimmer vél in pd den
kategorin unga muslimer som den hér studien dr intresserad av att titta ndrmre pd. Stodjande
medlemmar dr intressanta i sig, men riskerar gora att studien blir spretig och det dr dessutom inte
nodvindigt att de sjdlva &r aktiva. Eftersom den hir studien dr intresserad av unga muslimers
organisering har jag valt att inte ta med de stodjande. Jag har ocksa valt att exkludera ungdomar
som valt att Iimna SMFR. Huvudskélet till beslutet ligger i svarigheten att nd dessa, men ocksé for
att jag ar intresserad av vad befintliga medlemmar i SMFR reflekterar over sitt engagemang och hur
de hamnade dir. En annan avgrinsning som gjorts 1 den hir studien dr att forst och framst rikta
fokus pé socialiseringsprocesser och identitetsskapande. Detta betyder att teologiska diskussioner
som riktas mot “svensk islam” enbart kommer nimnas i liten grad. Inte for att det inte dr bade
relevant och intressant, utan for att det skulle gora den hér studien bade storre och spretigare dn vad
den varit annars. Aven frigor om islamofobi kommer inte diskuteras pa djupet. Aven detta kan
kritiseras och anses att det dr en viktig del, men precis som med frdgor kring framvéxten av svensk
islam och svenska islamtolkningar &r det ett omrdde som hade gjort studien vildigt stor. Dessutom
anser jag att islamofobi (och tolkningar kring det) bést forstas i relation till andra faktorer for att

forsta dess komplexitet och mangfaldighet. Diarmed har jag inte givit det ett storre fokus i studien.®

1.2.4. Representation
Vid studier av grupper av individer — i1 detta fall unga muslimer engagerade i en specifik
organisation — uppstir frdgorna om representation. Vilka &r det som presenteras i den hér studien?

Vad vill jag sdga med dessa presentationer? Den hir studien avser inte att skapa en idealtyp av en

6 For den ldsare som dr intresserad av att ldsa om islamofobi rekommenderar jag John Esposito och Ibrahim Karims
bok Islamophobia — The Challenge of Pluralism in the 21* Century (2011) och religionshistoriken Mattias Gardells
Islamofobi (2010). Med fokus pa den svenska kontexten &r Klas Borells kortare sammanstillning Islamofobiska
fordomar och hatbrott: En kunskapsoversikt (2012, SST) lasvérd.
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ung aktiv medlem i SMFR. Inte heller dr tanken att ge en generell forklaring av en ung engagerad
muslim i Sverige (eller ndgon annanstans heller, for den delen). Detta ar betydelsefullt att papeka
eftersom det, som Pernilla Ouis (2003) betonar, ibland finns en tendens att se forskning om islam
som en presentation av en objektiv och sann bild av islam som tas pé storre allvar &n det som
muslimer sjédlva sdger och kédnner (Ouis, 2003). Det hir &r inte frdga om att presentera en bild av
vad islam é&r eller ens forsoker vara. Vad den hér studien istéllet amnar att gora dr att presentera elva
roster om deras vag in 1 ett aktivt trosbaserat engagemang och védgen framéat. Det handlar om unika
individuella narrativ och dven om tematiken kan komma att vara likartad hos flera av deltagarna,
kommer dessa narrativ fortsitta ses som unika for den specifika person som beréttade dem. Det
handlar om komponenter som delas och skiljs 4t — och det dr det hir komplexa, flerdimensionella
och kontrastrika monstret som den hér studien vill fanga upp. For den som soker en generaliserande
forklaring och beskrivning av unga muslimers organisering och engagemang &r detta inte ritt studie
att ta sig an. Men dr Onskan daremot att finna ett axplock av olika berittelser diskuterad i relation
till tidigare forskning om ungdomar, religiositet, identitet och trosbaserat engagemang, kan denna

studie forhoppningsvis leda en liten bit pa vdgen och inspirera till framtida reflektioner och studier.

1.3. Disposition

Med det hir forsta kapitlet har en grund lagts till den stundande studien. I kapitel tvd kommer jag
presentera studiens teoretiska kapitel, dir religion och samhillsengagemang kommer att diskuteras 1
relation till socialisation, identitetsskapande och narrativer. Detta for att ge en bakgrund till vilka
processer som ligger bakom att médnniskor blir engagerade i trosbaserade organisationer och vilka
faktorer som spelar in, men ocksd hur det forhaller sig till identitetsskapande. I det hér kapitlet
kommer ocksa studiens teoretiska ramverk presenteras och hur det forhéller sig till
forskningsfragorna. I kapitel tre beskrivs studiens metodologiska kapitel, dér forskningsmetoderna
och analysinstrumentet presenteras och diskuteras. Kapitel fyra och fem ar studiens empiriska
kapitel. I kapitel fyra kommer studiens forsta fragestdllning ("Vagen in') att diskuteras narmre; vilka
orsaker som ligger bakom informanternas engagemang. I kapitel fem kommer fokus ligga pa
studiens andra frigestédllningen ('Védgen framat'), det vill sdga vilken betydelse engagemanget i
SMFR har for dem. Studien avslutas i kapitel sex, dér studiens tvd empiriska fragor diskuteras i

relation till studiens teoretiska ramverk och den tredje ocksa besvaras.
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~ D~
Att lagga ett teoretiskt vagpussel

Religion i modernitet, engagemang och identitetsskapande

”Religion is one of the most powerful, deeply felt, and influential forces in human society. It has
shaped people's relationships with each other, influencing family, community, economic, and
political life. Religious beliefs and values motivate human action, and religious groups organize
their collective religious expressions. Religion is a significant aspect of social life, and the social
dimension is an important part of religion” (McGuire 2002:1). Med dessa ord definierar sociologen
Meredith McGuire religion och dess betydelse for minniskan och ménskligt handlande. Jag har valt
att lata hennes ord inleda det hir teoretiska kapitlet eftersom de betonar ett par punkter som kommer
vara kidrnpunkter i de kommande sidorna: religionens betydelse for individen och sociala relationer,
och dess roll i samhillet — men ocksa hur betydelsen av religiositet och trosbaserat engagemang
paverkas av den sociala kontext som de &r en del av. Som vi kom in pd redan i foregdende kapitel i
relation till unga muslimer &r religion och religidst engagemang nagonting som maste forstds i ett
socialt sammanhang. Vad det innebér att vara religios och religidst aktiv, hur religionen tar sig
utlopp 1 handlingar och samhéllsengagemang sker ddrmed i relation till ndgon och nadgonting — och
ses darmed i den hér studien som nagonting som skapas i interaktion med ett flertal olika sociala
processer. Men for att forsta dessa processer och hur den hir studien avser ndrma sig dem &r det
betydelsefullt att ocksa koppla det till ett teoretiskt ramverk — eller ett teoretiskt vigpussel som jag
valt att kalla det hér. Valet bakom ordet ligger bade 1 att valet av teorier dr som att vdlja mellan olika
végar att gd och forklaringar att himta, men ocksé for att betona hur méinga faktorer det dr som kan
paverka vilka val en person gor.

Det hér kapitlet avser att ldgga den teoretiska grunden till de kommande tvd empiriska
kapitlen. Forst kommer jag ge en allmén beskrivning av religionens fordndrade roll 1 samhéllet och
hur detta paverkar den religiose individen och hans eller hennes engagemang, samt presentera och
diskutera teorier kopplade till socialisering och identitetsskapande. Detta for att ge en dvergripande
bild av den komplexitet som ligger bakom uppkomsten av ett trosbaserat engagemang och dess
betydelse, samt presentera den akademiska (framst religionssociologiska) diskussionen kring dessa
sociala fenomen. Dérefter kommer jag att dterkoppla till hur dessa teorier kommer att anvindas 1

den hir studien, samt dess koppling till forskningsfrdgorna och det empiriska materialet.
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2.1. Vad menas med 'religion'?

Men innan vi gar vidare dr det betydelsefullt att for en kort stund stanna upp och titta ndrmre pa de
begrepp och termer som anvinds i den hir studien. Hittills har jag vid flera tillfdllen slangt med
begrepp som religion, religiositet, trosbaserat samhéllsengagemang och identitet. Den observante
lasaren har sékert redan stéllt sig frigan om vad jag ldgger in i dessa olika mangfacetterade begrepp.
Déarmed tinker jag inleda det hir teoretiska kapitlet med att beskriva vad jag avser nir jag anvdnder
'religion’. Ovriga begrepp kommer att definieras i samband med att de presenteras.

Zigmunt Bauman (1998) beskriver religion som tillhorande ”en familj av egendomliga och
ofta besvirande begrepp som man forstar fullstindigt innan man vill definiera dem” (Bauman,
1998:213). Det ligger mycket i detta. Religion dr inte bara ett méngfacetterat begrepp, utan
dessutom ett sddant som saknar en allmént accepterad definition (jfr Zuckerman, 2003). Vad é&r
egentligen religion? Vad menar vi ndr vi anvédnder det begreppet? I religionsvetenskaplig forskning

anvinds vanligtvis distinktionen mellan substantiella och funktionella definitioner av religion. Den

forsta tar fokus 1 religionens substans, dess innersta kdrna och essens, dir méanniskans tro pa
specifika fenomen betonas. Den funktionella definitionen av religion, ser istéllet till hur religionen
anvinds av ménniskan (Furseth & Repstad, 2005). I den hir studien kommer frimst religionens
funktionella definition att anvéndas. Det betyder inte att religionens substans helt faller bort, men
fokus kommer ligga pd hur religionen anvinds i1 samhéllsengagemang och vilken betydelse den har
1 relation till detta. Dessutom kommer fokus — i enlighet med religionssociologisk tradition — ligga
pa religionen som socialt fenomen, som utveckas och skapas i relation med andra ménniskor. I den
hir studien kommer inte religionen ses som nagot absolut fenomen, utan som ett resultat av uttryck

och handlingar.

2.2. Ett samhiille i forandring och religionens nya roll(er)

Fé& fenomen har gjort ett sidan spdnnande “atervindande” till de akademiska och politiska (framst
europeiska) diskussionerna de senaste decennierna som just religion och religidst engagemang. Frin
att ha antagits vara pa véig ut eller till och med dod till f6ljd av samhéllets modernisering, har
religion aterigen blivit en synlig del av den offentliga sfiaren (Casanova, 2006). Har religionen
ateruppstatt eller dr det bara var syn pa den som fordndrats? Detta dr fragor som inte bara praglat
den samhilleliga debatten, utan dven den vidare akademiska diskussionen. Svaret pé fragan beror
pa hur man viéljer att titta. Religionssociologen Grace Davie (2002) har liknat dessa olika teoretiska
forklaringsmodeller med kartor; olika forklaringar platsar pa olika stillen och det ar viktigt att
betona att det inte finns nagra “rétta” forklaringar till hur, varfor och pé vilka sétt som religionen

blivit synlig igen. Istéllet maste de sittas in i och analyseras i relation till den specifika kontext i
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vilken den befinner sig (Davie, 2002; se ocksa Casanova, 2006).

2.2.1. Modernitet, sekularisering och (ny) religios synlighet
I diskussionen om religions roll i dagens samhélle uppkommer ofta hénvisningar till dvergdngen
fran det moderna till ett allt mer post- eller senmodernt samhélle (vilken term man &n foredrar). |
grunden innebir detta en dvergéng fran ett modernt samhille med tilltro till de storre beréttelserna
om utveckling och kunskap, till ett betydligt mer kritiskt forhallningssétt dir auktoriteter och
tidigare sjdlvklarheter sétts 1 under lupp. Ett samhille som préglas av en betydligt storre osdkerhet —
bade i relation till grupper och individer — och dér tidigare levnadsmonster som tagits for givna
plotsligt méste omforhandlas (Giddens, 1997). Det dr ocksé ett samhélle 1 vilket den tidigare synen
pa sekularisering — det vill séga tron att ju mer modernt ett samhélle blir, desto mindre roll kommer
religionen att spela — har blivit savil kritiserad som omdiskuterad (Casanova, 2006). Inte enbart i
det fornyade intresse av religion som gatt att skada i samband med nyandlighet och den religidsa
mangfald som f6ljt av invandring, utan ocksé for religidsa aktorers fordndrade roll i samhillet. Fran
att ha varit ndgonting som offentligt hanvisats till det privata rummet och bort frin den offentliga
sfaren, har religion idag blivit allt synligare genom att ménniskor frdn andra traditioner och
religiosa bakgrunder lever i samma samhélle — ddr islam och muslimer &r nagra av dessa 'nya'
synliga aktorer (Backstrom, 2012; Davie, 2006). Detta har pa allvar utmanat tidigare overtygelser
som tagits som sjdlvklara eller naturliga. Genom globaliseringen och vér allt mer medierade
verklighet, dar vi med ndgra enkla knapptryck kan komma i kontakt med savil vdra nira och kéra
som ta del av vidrldens utmaningar och konflikter, har olikheter och annorlunda forhéllningssatt
blivit nagonting blivit tvunget att hantera (Lovheim, 2007; Andersson & Sander, 2009; Ford, 2013).
Det dr som religionssociologen Anders Bickstrom beskriver det; “religionen bade forsvinner och
kommer tillbaka samtidigt pé ett motstridigt sétt” (Backstrom 2012:433).

Ett sdtt att beskriva den fordandrade roll som religiosa aktorer spelar i dagens moderna
samhille dr genom att anvinda sociologen José Casanovas (2006) berdmda tes’ om religionens

avprivatisering. Som ett led av den dominerande tanken om sekularisering forsattes religionen till

den privata sfiaren och ddrmed drogs den klassiska skiljelinjen mellan det religiosa med dess aktorer
och det offentliga politiska, ekonomiska och juridiska livet. Vad som har skett, menar Casanova, ar
att religiosa aktorer inte har accepterat sin plats utanfor den offentliga sfaren, utan ger sig istéllet in
1 offentliga debatter om sociala och politiska fragor. Detta dr ndgonting som har gétt att skada i
savil religidsa organisationers och aktdrers engagemang i fragor om maénskliga réttigheter, icke-

vald och fred, men ocksd i politiska konflikter som revolutionen i Iran i slutet av 1970-talet,

7 Publicerad i boken Public Religions in the Modern World fréan 1994. Har anviands en god sammanfattning som
Casanova publicerade i den digitala tidskriften The Hedgehog Review.
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terrorattackerna den 11 september 2001 och konflikten pa Nordirland. Casanova argumenterar
ocksa att en tydlig &tskillnad mellan religion och politik &r kontraproduktivt. Han skriver att
“curtailing the 'free exercise of religion' per se must lead to curtailing the free exercise of the civil
and political rights of religious citizens and will ultimately infringe on the vitality of a democratic
civil society” (Casanova 2006:20). Religionens och religiosa aktorers nya synlighet gar ocksd att

diskutera i relation till vad som allt oftare kommit att beskrivas som ett postsekulért tillstand.

Béckstrom beskriver detta som “ett 6verskridande av den nuvarande uppdelningen av tillvaron i en
religids och en sekuldr sfir som fOrutsitter ett omsesidigt samarbete 1 en slags binidr logik”
(Backstrom 2012:436). Med detta avses, vilket dven samhaillsfilosofen Jiirgen Habermas (2008)
betonar, vikten att se till samhéllets pluralistiska uppsittning av roster, dir de religiosa ér en del, och
vilken betydelse detta har for det offentliga samtalet. Istéllet for att konsekvent stinga ute dessa
roster, har det blivit en allt mer synlig komponent som maste tas i berdkning och som skall ses i
ljuset av kritiken mot sekulariseringstesen (Habermas, 2008; Béckstrom, 2012). Diskussionen om
det postsekuléra tillstandet &r dock inte oproblematiskt och har rest flera kritiska fragor kring hur vi
skall tolka den hdr 'mya synligheten', och hur det forhaller sig till det sociala fenomenet om
sekularisering (Beckford, 2012). Aven om detta ir en intressant diskussion i relation till trosbaserat
engagemang i den offentliga sfiren, kommer den hér studien dock inte beréra detta nirmre. Vad
som &r mer relevant for den hdr studien ar dock, i enlighet med Casanovas diskussion ovan, hur
religidsa aktorer sjdlva tar storre plats pa den offentliga arenan och vilka faktorer som kan forklara
detta (samt, eventuellt, begridnsa det). Detta 4r ndgot som inte minst gitt att skida i relation till
religidsa organisationer 1 det svenska civilsamhéllet, dér fragor om integration och
samhillsbyggande varit centrala i arbetet (von Essen & Grosse, 2012). Det dr darmed tid att rikta

fokus mot religionens roll 1 samhéllsengagemang och hur vi kan forsta detta.

2.3. Religion och samhallsengagemang

Religionens betydelse for sociala organisationer och rorelser dr nagonting bekriftats 1 tidigare
studier (se t.ex. von Essen & Grosse, 2012; Gronlund, 2012; Gibson, 2008; Youniss et al, 1999;
Becker & Dhingra, 2001; Ebstyne-King & Furrow, 2008; Lam, 2006). Sociologen Rhys Williams
(2003) menar att vad religionen anses bidra med ar bade att fora samman ménniskor och uppmuntra
dem till engagemang genom hénvisning till deras tro, men ocksé att skapa en kontinuitet som varar
lingre dn vad som gér att skdda i relation till andra, mer politiska, kampanjer. Vad religionen
genererar dr en uppsittning av symboler och berittelser som lockar ménniskor till sig, och
engagemanget sétter in myter i en praktisk kontext (Williams, 2003; se dven Ford, 2013). Jonas von
Essen och Julia Grosse (2012) betonar ocksa att relationen mellan religiositet och samhills- och

ideellt engagemang hinger samman med synen pé att tro dr ndgonting som leder till handling; det
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finns en social och politisk aspekt av teologi som genererar en 0kad tendens bland religiosa att
anvianda denna tro 1 handling (von Essen & Grosse, 2012). Utifran ett sddant synsétt &r religionen, i
likhet med politik, 1 grund och botten vad vi manniskor gér med dem och anvédnder dem, och dess
betydelse och funktion skapas 1 sociala processer och ménskliga interaktioner (jfr Larsson &
Olsson, 2011). Det &r ocksd ett synsdtt som kommer att genomsyra den hér studien, nir vi senare

nidrmar oss de unga muslimernas berittelser.

2.3.1. Vigen in i trosbaserat engagemang

Dock ir det inte frdga om vilka som helst som blir engagerad i den hér typen av rorelser och
organisationer. Williams (2003) menar att for att lockas till en trosbaserad organisation eller social
rorelse krévs ofta en tidigare insocialisering 1 ett religiost sprakbruk som gor att budskapet uppfattas
och uppskattas (Williams, 2003). Detta samband har ocksa gatt att skdda 1 andra studier. Mia
Lovheim och Anders Sjoborgs (2006) studie om unga kristnas engagemang i Svenska kyrkan visar
att det finns en tydlig koppling mellan tidigare religids socialisering och fortsatt engagemang. Det
ar bland dem dér religionen &r en naturlig del av familjen som ett langsiktigt religidst engagemang
har storst sannolikhet att fortsétta (Lovheim & Sjoborg, 2006). En liknande tendens gér att skada i
relation till att engagera sig ideellt. James Gibsons (2008) studie om amerikanska religdsa
ungdomars samhéllsengagemang visar att 61% av ungdomarna som deltog 1 studien hade minst en
fordlder som var sjdlva var aktiva 1 liknande projekt (Gibson, 2008). Men motsatsforhéllandet gar
ocksa att skéda; att istéllet for att borja med den teologiska biten kan engagemanget i sig generera
en tro och Okad religiositet. Genom motet med (andra) troende och fragor som uppmuntrar till
reflektion upplever ménniskor ett nytt sammanhang f6r meningsskapande och tillhorighet. Detta &r
nagonting som etnologen Maria Zackariassons (2012) studie om ungdomar frdn icke-religiosa
familjer som véljer att engagera sig i frikyrkliga ungdomsorganisationer visat. Dessa ungdomar har
lockats, inte sdllan av religiost aktiva vénner, att delta i olika aktiviteter och har genom denna
sociala interaktion bade blivit mer involerade 1 verksamheten, och lért sig vilka normer, véarderingar
och monster som gruppen omfamnar. [ relation till detta O0kade ocksa religiositeten och
identifikationen med den religidsa gruppen (Zackariasson, 2012). Von Essen & Grosse (2012)
betonar att nir det kommer till (trosbaserat) samhéllsengagemang finns det ocksa en tydlig koppling
mellan hur nivd pa engagemang och hur integrerad och etablerad en person dr i det svenska
sambhillet. Ju ldngre bort frdn det svenska samhillet och arbetsmarknaden en person star, desto
mindre dr sannolikheten att personen kommer engagera sig ideellt — oavsett religios tillhorighet. En
orsak till detta, menar de, gér att finna i tillgdng till de sociala arenor som kommer med denna
etablering (von Essen & Grosse, 2012). Detta pdminner ocksd om Justin Gests (2010) betoning i

foregédende kapitel pa betydelsen av tillhorighet och vilkomnande har for unga muslimers
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samhillsengagemang; kénslan av att vara sedd som en virdefull del av en gemenskap Sppar upp for
sannolikheten for engagemang, medan kénslor av utanforskap, alienation och relativ deprivation
(kénsla av att inte 4 det personen anser sig ha ritt till) riskerar att skapa en grogrund for utveckling
av isolering och anti-demokratiskt beteende (Gest, 2010).

Vad den hdr presentationen visar dr att det finns en relation mellan religion och
samhillsengagemang, men att det ar viktigt att titta nirmre pa vilka sociala processer som ligger
bakom beslutet att engagera sig och hur det forhaller sig till individens religiositet. Det ar inte frdga
om att det finns en specifik vig in, utan det finns anledning att rikta uppmérksamhet sdvil mot den
sociala kontexten och lokaliteten som mot individen och vilken betydelse han eller hon ger till sitt
engagemang. Resterande delen av det hér kapitlet kommer att titta ndrmre péd ett par av dessa
processer som senare kommer att ligga till grund for det teoretiska ramverket. Presentationen dr
gjord for att skapa en rdd trdd, med start i den sociala kontexten, dérefter individen och slutligen 1

sammanfattande diskussion.

2.4. Att bli religiost engagerad

Varfor ménniskor blir religiosa och vilka faktorer som ligger bakom deras religidsa engagemang ar
omdiskuterat och inte helt okontroversiellt. Som med frdgan om religionen nya synlighet ar det
religiosa engagemangets uppkomst finns det flera forklaringsmodeller som gar att anvdnda. Hér
kommer jag att anvédnda socialisationsteorin fOr att titta ndrmre pa hur religiost engagemang uppstar.
Darren Sherkat (2003) definierar religios socialisation som “an interactive process through which
agents influence individuals' religious beliefs and understandings” (Sherkat 2003:151), vilket lyfter
fram att socialisation handlar om en relation mellan sociala strukturer och individen. Vad som gor
socialisationsteorin specifikt anvdndbar &r for att den sétter fokus pa relationen mellan en individs
uppvéxt och hennes senare relationer till det vidare samhaéllet, och hur dessa paverkar varandra. Den
hjalper oss ddrmed att l4gga en teoretisk grund som mojliggdr att titta ndrmre pa de sociala och
intergenerationella influenser som ligger bakom beslut att engagera sig, savil religidst som 1 olika
organisationer. I det hér avsnittet kommer jag att presentera socialisationsteorins innebdrd och hur
den kan anvindas, for att terkomma 1 slutet av kapitlet med hur den kommer att anvéndas i den

fortsatta studien.

2.4.1. Socialisationsteorin: primér och sekundir socialisation

Genom socialisationsteorin studeras uppkomsten av sdvél religiositet som religiost engagemang i
relation till de sociala relationer och sammanhang en individ befinner sig inom. Vad som &ar
grundldaggande, enligt religionssociologerna Inger Furseth och Pal Repstad (2005), &r synen pa att

beteende ér paverkat av andras forvintningar. ”En lyckad socialisation” skriver de “resulterar i att
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ménniskor skapar en social tillhorighet och social identitet, som medfor en anslutning till vissa
normer och verklighetsuppfattningar — till exempel religiosa” (Ibid:155). Hér spelar uppdelningen
mellan primér- och sekundir socialisation stor betydelse. Kort innebér detta ett sdtt att titta pa olika
arenor av socialisation. Primér socialisation riktar fokus mot familj eller andra nirstiende
tillsammans med vilka en individ vidxer upp med. Det handlar med andra ord om den forsta
socialiseringsprocessen en individ genomgéar och det dr under den hér perioden som barns
grundldggande kulturella forstdelseram skapas (Furseth & Repstad, 2005). Sociologerna Peter
Berger och Thomas Luckmann (2010) menar att vad som gor den priméra socialisationsprocessen
effektiv och viktig &dr dess koppling till signifikanta andra. Dessa ér oftast familjemedlemmar eller
andra nérstdende som har kinslomissig betydelse for en individ. ’Varje individ” skriver de ”fods in
1 en objektiv social struktur inom vilken han moter de signifikanta andra som Overvakar hans
socialisation. Dessa signifikanta andra patvingas honom. Deras definitioner av hans situation
uppstills for honom som objektiv verklighet. Han fods silunda inte bara in i en objektiv struktur
utan ocksé i en objektiv social varld.” (Berger & Luckmann 2010:155). Vad som sker hdr, menar
Berger & Luckmann, &r att grunden for en individs identitet utformas och en plats i vérlden tillges —
en varldsbild som dessutom oftast generaliseras 6ver pé virlden i stort. Denna sociala vérld tas som
sjdlvklar for individen fram tills dagen han eller hon méter annorlunda forhéllningssétt, som i sin tur
kan utmana hela virldsbilden och ge utrymme for nya tolkningar.

Ett sddant mote sker inte sédllan genom vad som kallas for sekundér socialisation. Denna

form av socialisation skiljer sig frdn den priméra i och med att den inte sker i familjen, utan i
relation till samhéllets institutioner sdsom dag- och fritidshem, skola, arbetsliv — och dven religiosa
organisationer och institutioner. Den dr ndra forknippad med inldrning av roller for att fungera i
samhdllet. Religionspsykologerna Antoon Geels och Owe Wikstrom (2006) beskriver det hela att
”om individen under den priméra socialisationsprocessen genom emotionellt betingade relationer
till signifikanta andra konstruerar en 'basvirld', kompletteras den under den sekundéra
socialisationen med “subvirldar” (Geels & Wikstrom 2006:62). Den hér processen borjar oftast i
samband med skolstarten. Till skillnad fran primdr socialisation &dr den sekundédra inte
(nddvéndigtvis) kdnsloméssigt laddad. Berger & Luckmann beskriver det som att en individ “maéste
dlska sin mor, men inte nddvéndigtvis sin ldrare” (Berger & Luckmann 2010:166). Detta innebér att
den priméra socialiseringsprocessen kan vara betydligt mindre briacklig dn den sekundira (Geels &

Wikstrom, 2006).

2.4.2. Socialisationsprocesser och individuellt aktorskap
Men det betyder dock inte att den sekundéra socialiseringen nédvéndigtvis dr mindre viktig — bade

pa kort och ldng sikt. Under de senaste decennierna har synen pa familjen som den viktigaste
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socialisationsaktoren kommit att utmanas och alternativa socialisationsaktorer som skolan, vinner,
andra vuxna, internet, media och organisationer kommit fram som viktiga i skapandet av barn och
ungdomars virldsbilder och virderingar (Hopkins et al, 2011; Lovheim, 2012b; Hopkins, 2010).
Det ar ocksa viktigt att lyfta fram att socialisation inte skall ses som en envigskommunikation dir
individen passivt socialiseras in i en kultur och socialt ssmmanhang — oavsett om det handlar om
familjen, skolan, vdnner eller i andra sammanhang — utan att det 4r frdga om sociala
interaktionsprocesser som individer engagerar sig i. Den hér betoningen har inte minst blivit tydligt
1 barn- och ungdomssociologiska studier dir barn och wungdomars aktiva agens 1
socialisationsprocesser kommit att uppmirksammas och betonas. Istdllet for att se ungdomar som
ett resultat av tidigare generationers virderingar och traditioner, ses unga som bade mottagare och
aktiva aktorer 1 de hdr processerna. Detta betyder inte att betydelsen av familjen och uppvéxten har
spelat ut sin roll — uppvéxtmiljon ses fortfarande som en grundliggande och viktig bas 1 de
vérderingar vi tilldgnar oss dven senare i livet — men de har utmanats och kompletterats av bade en
okad grad av individualitet och egen reflektion, men ocksa av en stor méngd olika sociala aktdrer
som &r en del av barn och ungdomars vardag (Hopkins et al, 2011, se ocksa Lovheim, 2012b;
Larsson, 2003a; Klingenberg, 2014; Sjoborg, 2012; Collins-Mayo, 2012).

Utifrén ett sddant forhallningssétt gér det att beskriva socialisationsaktdrer som viktiga
formedlare av strukturer genom vilka socialisationsprocesser sker, men att det ar betydelsefullt att
se till mangfalden av olika sociala aktorer som en individ interagerar med och att olika sociala
aktorer kan har olika betydelser beroende pé vilket sammanhang en person befinner sig i. For att
forsta hur individen utvecklas dr det viktigt att titta ndrmre pd bade hur olika sociala miljoer
paverkar individen och hur individen tar med sig olika erfarenheter in i nya sociala sammanhang,
men ocksé hur individen sjélv agerar och reflekterar kring de hér processerna (jfr Giddens & Sutton,
2013). Precis som nimndes i1 foregadende kapitel, och som kommer vara visentligt for den hir
studien, dr detta nagonting som dven kdnnetecknar manga unga muslimers situation, diar motet
mellan olika sociala aktdrer som ibland formedlar olika forhallningssétt och normer — som familjen,
skolan, vdnner och det svenska samhallet 1 stort — har stor paverkan pa hur de forhéller sig till och
reflekterar kring sin religiositet, identitet och nationella tillhorighet (jfr Karlsson-Minganti, 2007,
2014; Mandaville, 2003; Larsson, 2009). Den hér sociologiska interaktionen mellan sociala aktorer
och individer dr en grund som den héar studien kommer att ta nir jag nirmar mig den sociala kontext

som paverkat de unga muslimernas vig in 1 ett aktivt engagemang i SMFR.

2.5. Modernitet, (religios) identitet och tillhorighet

Efter att ha tittat ndrmre pa teorier vad som &r med och paverkar en individ att bli religiost

engagerad och den sociala aspekten av det, dr det dags att titta ndrmre pd individen och
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identitetsskapande. Modernitet och senmodernitet har inte bara paverkat relationen mellan samhille
och religion, och religiosa aktorers roller i dagens samhélle. Det har dven péverkat individens
religidsa identitet och séttet vi ar religiosa pa idag. Inte sdllan beskrivs detta i termer av religionens

individualisering (Luckmann, 1967) eller avtraditionalisering (Woodhead & Heelas, 2000). Det

betyder att religionen och religiositet gir ifrdn att vara ndgonting som frémst distribuerats av
religidsa institutioner till att istéllet bli ndgonting som individer i allt hogre grad medvetet sjdlva
vidljer och tolkar. Grace Davie (2006) menar att vad som skett i Europa &r ett skifte fran att
religionen och religiést engagemang (exempelvis genom kyrkobesok) gatt ifrdn att vara en
skyldighet till att ha blivit ett val; ”what until somewhat recently was simply imposed (with all the
negative connations of this word), or inherited (a rather more positive spin), becomes instead a
matter of personal choice” (Davie, 2006:27). Det har ocksa blivit betydligt vanligare att se pa
religids tro som ndgonting som inte nddvandigtvis dr kopplad till en specifik religids institution
eller organisation, utan nagonting som uppstdr i ett eget individuellt sokande. Davie har valt att
kalla detta for 'believing without belonging'; att tro utan att kidnna ett behov av att nédvéandigtvis
tillhéra en specifik religios institution (Davie, 2002). Det betyder inte att all institutionaliserad
religion eller dogma helt tappar i betydelse, men den tolkning som gors av vad detta innebdr ar
ndgonting individen i hdgre utstrdckning har mojlighet att sjélv besluta och den personliga
relationen till religion blir en del av ett reflexivt projekt som sker i relation till en individs
livssituation. Aven om all form av dverdriven generalisering skall undvikas nir det kommer till
individens religiositet — det &r viktigt att vi 4r medvetna om att den hir typen av synsétt frimst dr en
visterldndsk (och synnerligen europeisk) syn pa religiositet och att den kan se annorlunda ut i andra
delar av virlden (jfr Davie, 2013) — &r det en anvéndbar ingang nér det kommer till forstaelse kring
ungdomars religiositet, dar individuellt sokande kommit att bli ett distinkt kdnnetecken (se
Lovheim, 2007; Collins-Mayo, 2010; Madge et al, 2014; Klingenberg, 2014).

Men for att forstd skapandet av en religids identitet och vilka faktorer som &r involverade 1
en sadan process, dr det betydelsefullt att titta ndrmre pa vilka faktorer som ligger bakom
identitetsskapande 1 stort. Sociologen Richard Jenkins (2008) definierar identitet som en
mangfacetterad process for att forstd vara sociala sammanhang och véra roller i dem (sévil som
individer och som grupper): “’identity is the human capacity — rooted in language — to know ‘who’s
who’ (and hence ‘what’s what’). This involves knowing who we are, knowing who others are, them
knowing who we are, us knowing who they think we are, and so on.” (Ibid:16). Men hur blir vi dem
vi dr och vad ligger bakom skapandet av beréttelsen om oss sjidlva? Det dr vad det hir avsnittet

kommer berora.
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2.5.1. Det sjélvreflexiva projektet och ungdomars reaktioner
I likhet med synen pa religion och religiost engagemang som négonting som skapas i handlingar
och sociala interaktioner, ses dven identitetsskapande i den hér studien som ett resultat av sténdiga
forhandlingar och processer. Snarare dn att vara 'ndgonting man ar' ses identitet som ndgonting 'man
blir' och 'kan bli' (jfr Jenkins, 2008). Det ses som, for att anvinda sociologen Anthony Giddens
(1997) uttryck, ett refexivt projekt; ett resultat av konstant forhandling mellan olika mojligheter. Vad
som definierar varje individ i det senmoderna sambhdllet, enligt Giddens, &r processen att skapa sig
en sjdlvidentitet, ett eget jag, dir varje individ sjdlva far forhandla om for att skapa stabilitet och
'hitta sig sjalv' — att skapa en sammanhéngande biografisk berittelse. Vi 'har' inte bara var sin
biografi” skriver han, ”utan vi lever en biografi som ir reflexivt organiserad kring en strdom av
sociala och psykologiska informationer om mdgjliga liv. Moderniteten dr en posttraditionell ordning,
dér fragan 'hur skall jag leva?' méste besvaras genom dagliga beslut om hur jag skall upptrdada, vad
jag skall ha pa mig, vad jag skall éta, osv — en fraga som ocksa méste tolkas utifrin sjdlvidentitetens
temporalitet.” (Giddens 1997:23f).

Ett resultat av den hér reflexiva processen dr vad ungdomskultursforskaren Thomas Ziehe
(1994) kallar for kulturens fristdllning. Med detta menar han att i ménniskor i allméinhet, och
ungdomar i synnerhet, idag stir infor en situation dér deras identitetsskapande — eller, for att
anvianda Ziehes eget uttryck, identitetsutprovning — sker utanfor de traditioner som praglat tidigare
generationer. I likhet med Giddens teori om en reflexiv sjdlvidentitet, menar Ziehe att ungdomar
idag har en helt annan mojlighet att testa olika identiteter och omformulera den 4n vad som tidigare
var mojligt. Det som tidigare togs forgivet ifragasitts idag och ungdomar méste hantera den hér
osdkerheten. De stills infor en stor mangd — ibland motstridiga — livsstilsval som de méste handla
utefter och som riskerar att skapa fragor och osidkerhet om det val som gjorts dr det réitta. Samtidigt
som detta sker stélls de ockséd infor vad Ziehe kallar for en kulturell exproprieringsprocess, som
innebdr att samhéllets och mediernas bilder dominerar hur individen 'bor' ser ut. “Idag méste var
och en utveckla, trygga och omforma sin identitet mot bakgrund av de konkurrerande, glittrande
personlighetsutkast som formedlas via massmedierna” betonar han (...) Man maste kunna
framstilla, representera sig sjédlv socialt och psykiskt, vinna podng och — cyniskt uttryckt — 'sdlja sig
sjalv'.” (Ziehe 1994:37). Det handlar med andra ord om en situation dir ungdomar inte lingre ar
begrinsade av fordldrargenerationen eller tidigare generationers traditioner och val, men samtidigt
ar de ocksa paverkade av den stora miangd valmgjligheter som finns om de 'forviantningar' som dnda
finns. Hur detta hanteras varierar mellan ungdomar, men Ziehe lyfte fram ungdomsprotesterna som
en konsekvens av den hir osékerheten och som en tydlig markering mot fordldrargenerationen och
tidigare generationer. Ungdomar, menar han, kriaver inte bara att deras fragor och deras utmaningar

tas pa allvar, utan dven att de ses som jamlika vuxna. Dessa krav tyder inte bara pa fordndringar i

31



generationer, utan bor dven studeras i relation till samhéllets utveckling. Den uppmérksamme
lasaren kdnner igen det hir resonemanget om ungdomars dkade agens och individuella aktorskap
som diskuterades 1 avsnitt 2.4.2.

Ziehes analyser publicerades i borjan av 1990-talet, men det finns fortfarande mycket som
an idag r relvanta att diskutera niar det kommer till skapandet av ungdomars identitet. Ungdomars
reaktioner sker inte i ett vakuum, utan ar alltid en reaktion i relation till nagonting och inte séllan till
vuxensamhdllet (Sernehede, 2006). Vi kan se det synnerligen i utvecklingen av vad som kallas for
”Me-We-generation” eller “Jag-Vi-generationen.” Lindgren et al (2005) beskriver den hér
generationen som “’born individualist who still put friends and relationships first” (Ibid:16). Detta
sdtter synen pa dagens ungdomar som forhandlande varelser i fokus, dir identitet inte bara sker i
relation 'vem jag &r' utan dven 'vem jag blir tillsammans med dig'. Deras engagemang grundas i en
kombination och balans mellan individen och det kollektiva; ett gemensamt arbete for ett battre
samhille utesluter inte ocksé ett fokus pd individen och ett mer individualistiskt forhallningssétt
utesluter inte en kollektivistisk syn pa samhillet. Detta &r en syn, menar Lindgren et al., som blivit
allt vanligare bland unga i Skandinavien. Vad ungdomar déremot stélls infor ar bristen pa tid och
den press som behovet av att utveckla sin egen personliga identitet skapar: ’contrary to the media
image, a good life for the vast majority of the MeWe generation is not to about being famous or
remembered by future generations. It is simply about having a lot of opportunities — and to do as
much as you can with them!” (Ibid:45). Det finns ocksé en mycket stark rddsla bland manga unga i
den hir generationen att hamna i fack och f4 en stdmpel 'vad de ar'. Istdllet ligger en stark betoning
pa vikten att kunna hantera flera olika miljéer och stilar for att 4 en mojlighet att uppticka och
uppleva sa mycket som mojligt - ”you cannot be just the old-fashioned 'you' anymore” (Lindgren et
al, 2005:61). Det é&r 1 relation till denna stora, och ibland forvirrande, uppsjo av alternativ och krav
att vilja som religionen kan spela en lugnande och strukturerande roll for en del unga (Sernehede,
2006). De finner en trygg punkt, utan att for den sakens skull nédvéndigtvis ge upp mojligheten att
bli 'mer' 4n bara en del av sin religiosa identitet. Istdllet fungerar religionen och religidsa forum som
ventilering av frigor som unga minniskor stills infor 1 livet (Shephed, 2010; Collins-Mayo, 2012)
och 1 kapitel fyra och fem kommer vi att titta ndrmre pa hur detta forhaller sig till de unga

muslimernas erfarenheter.

2.5.2. Identitetsskapande i en global virld: hybrider, tredje identiteter och islam

Men det senmoderna samhéllet har inte bara bidragit med nya individualiserade sitt att se pa
identitetsskapande och tillhorighet — det har ocksé blivit betydelsefullt att se till motet mellan olika
identiteter och tillhérigheter som uppstar 1 en allt mer globaliserad vérld. Genom media, resande,

kommunikationsverktyg och 6kad invandring kan vi ta del av vad som sker i vérlden pa ett annat
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satt dn vad som tidigare varit mojligt. Vérlden har, utifrdn ett sddant forhallningssétt, blivit mindre
och vi stills infor en stor méngfald av olika tillhorigheter och identiteter som vi forut inte reflekterat
eller behovt reflektera kring (Abrahamsson, 2003). Ett sdtt att ndrma oss detta utifran en for den hér
studien relevant utgdngspunkt, &r genom att titta ndrmre pa vad som kallas {6r hybrididentitet eller
blandidentiteter, dir betoning laggs pa hur olika tillhorigheter och identiteter hanteras samtidigt. Det
kan handla om att kombinera nationella, religiosa, gender och klassidentiteter, och skapa en balans
mellan dessa (Goldstein-Kyaga & Borgstrom 2009; Anthias, 2002). Detta &r en form av
identitetsskapande som ofta uppkommer i1 diskussioner kring unga svenska muslimer och deras
forhandling mellan olika etniska, kulturella och sociala miljéer — och dir synnerligen fragan om
relationen och kompatibiliteten mellan islam och svenskhet kommit att bli framtrddande (Karlsson-
Minganti, 2007; Larsson, 2003b, 2009; Roald, 2009; Berglund, 2012). Aven om den hir studien inte
kommer titta ndrmre pa ‘'svensk islam' 1 sig utan att fokus ligger p& ungdomarnas
samhillsengagemang, ar dnd4 relationen mellan islam och svenskhet viktig att nimna eftersom det
ar fragor som manga muslimska ungdomar tvingas forhalla sig till. Gar det att vara badde muslim
och svensk? Hur ser en sddan balansgang ut? Vem bestammer? Det finns ett flertal svar pa de
fragor. For en minoritet, mer radikalt eller salafistiskt inriktade organisationer, finns en syn att detta
inte dr mojligt och istdllet uppmanas muslimer att omfamna sin muslimska identitet 6ver sin
nationella. Statsvetaren Olivier Roy (2004) kallar dessa for neofundamentalistiska och gér att skada
savidl 1 Sverige som 1 andra vésterlindska samhéllen (liksom 1 manga muslimska ocksd). Men en
annan inriktning, som ar mer relevant for den hér studien, dr vad Bassam Tibi (2002) kallar for
'euro-islam'; att islamisk tro och liberala kidrnvérderingar (sdsom ménskliga fri- och rittigheter och
liberal demokrati) ar fullt kompatibla, och den hér typen av forhéllningssitt tar ocksa tydligt
avstand frdn uttolkningar som ifragasitter detta (Tibi, 2002). Hur en sddan balansgéng kan se ut
varierar beroende pa kontext och grupp. I en svensk kontext bendmns det ibland som “bld gul”
islam, det vill sdga en uttolkning av islam som utvecklats i relation till en svensk kontext och
svenska traditioner (Svanberg & Westerlund, 1998; Olsson, 2009). Exempel pa den hér typen av
tankegdngar dr ndgonting som gar att skada i flera nationella muslimska ungdomsorganisationers
arbete idag (jfr Karlsson-Minganti, 2007; Larsson, 2009; Olsson, 2009).

Men dessa olika sétt att hantera religion och etnicitet dr naturligtvis inte Omsesidigt
uteslutande. Ménniskor ar inte teoretiskt rena och orsaken till varfor vi gor de val vi gor ar inte
alltid mgjliga (eller ens Onskvérda) att kategorisera upp i analytiska forhallningssétt. Identitet ar,
som diskuterat, ndgonting som skapas i relation till andra och vad som dérmed skall klassas som
'islam' och 'muslimsk identitet' kan dirmed bli en hogst subjektiv friga. Ar en person som,
exempelvis, identifierar sig med islam utifrin kulturella skil muslim? Ar en muslim alltid en

praktiserande muslim? Vad géller for dem som anser sig vara sekuldra muslimer? Vem har ritt att
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kallas muslim och vem har rétt att avsta fran att bli kallad muslim? Denna hogst komplexa och
komplicerade diskussion utmanas av den ibland vildigt ensidiga bilden av islam som existerar i det
svenska samhaéllet (och i flera andra ldnder — savél i1 vést som i1 andra delar av vérlden) (Jeldtolf,
2009; Moghissi, 2006). Idéhistorikern och islamologen Mohammed Fazlhahemi (2008) betonar
vikten av att se till den stora mangfald av muslimer det finns och undvika diskussionen om vem
som dr muslim eller inte. Istillet, menar han, bor vi frdga oss om “vems islam?” vi forsoker forsta
och detta ar synnerligen viktigt for unga muslimer. ”For dessa” skriver Fazlhahemi “kan en
problematiserande framstéllning fungera som en orienteringskarta som visar pa alternativa
tolkningsmodeller och gor det mojligt att géra upp med traditionella och fundamentalistiska
tolkningar, utan att for den skull tvingas bryta med sin muslimska identitet” (Fazlhahemi 2008:12).
For en generation unga som moter utmaningarna det kan vara att forsoka skapa en identitet som
bade inkluderar att vara svensk och muslim, kan ett sddant forhallningssétt underlétta férhandlingen
och 6ppna upp for en rad olika tolkningsmdjligheter (Roald, 2009).

I relation till en sddan komplex och mangfaldig miljo kan hybrididentitet som
identitetskategori bli begransad. Katrin Goldenstein-Kyaga & Maria Berstrom (2009) betonar att
dven om hybrididentitet dr ett relevant begrepp, riskerar dess betoning pd hur olika identiteter
forsoker né balans att ignorera det faktum att vi dr mer &n bara en blandning av olika identiteter — vi
ar en helhet som skapas i relation till ett ssmmanhang. For att nd den hir helheten rekommenderar
de istéllet vad de kallar for en tredje identitet och som vuxit fram ur deras studier om ungdomars
erfarenheter av att vdxa upp i1 mangkulturella och méngetniska miljéer. Vad de lade mérke till 1
dessa ungdomars livsberdttelser var att de inte forsokte skapa skapa balanser mellan olika
tillhorigheter och identiteter 1 deras liv, utan att de betonade tydligt att de var helheter och att deras
respektive erfarenheter, tillhorigheter och identiteter tillsammans utgjorde deras identitet. De var
inte antingen-eller, utan bdade-och. Goldenstein-Kyaga & Bergstrom drog slutsatsen att for att forstd
ungdomar som vaxer upp under den hér typen av forutséttningar behdvs andra typer av analytiska
verktyg. En tredje identitet skiljer sig frdn hybrididentiteter genom att den dr grédnsoverskridande
och betonar hur vara identiteter inkluderar flera olika tillhorigheter; ”(v)i talar inte enbart om en
blandidentitet, utan helheten dr ndgot utdver delarna. Detta nigot utgdrs som ndmnt av en tolkning
av det egna livet dir man binder samman olika delar av sitt liv och sitter in i det i ett sammanhang.”
(Goldenstein-Kyaga & Bergstrom, 2009:13f). De ldgger ocksé betoning vid att tredje identiteter inte
bor ses som en ny identitetskategori, utan snarare som en oversikt och att det dr friga om en flexibel
aktivitet som &r beroende av det sammanhang den tolkas 1 — bade 1 relation till tid och rum.

I den hir studien kommer jag att anvinda mig av det har séttet att titta pd identitetsskapande
och det finns ett flertal skil till detta. For unga muslimer som vixer upp i Sverige &r detta ett

intressant sitt att nirma deras identitetsskapande eftersom det lagger betoning vid forsok att hantera
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identiteter som for andra kan tyckas vara svara att kombinera — sdsom svenskhet, fordldrarnas
etniska bakgrund och deras muslimska identiteter — och hur dessa identiteter tillsammans kan
fungera som en viktig bas for ungdomarna. Det 6ppnar ocksa upp for mojligheten att se hur olika
erfarenheter och tillhorigheter kan fungera som resurser eller utmanande faktorer i olika kontexter,
och hur ungdomarna reflekterar kring detta. Men innan vi gir vidare dr det dags att titta ndrmre pé
med vilken teoretisk ram jag kommer att anvinda for att nirma mig den hir diskussionen om

identitetskapande. Hur kan vi ndrma oss identitetsskapande analytiskt?

2.6. Berittelser, narrativer och identitetsskapande

I likhet med studiet om socialisation och varfor vi viljer att handla som vi gor, vicker studiet av
identitet frdgor om hur vi som forskare kan ndrma oss detta i vart forskningsmaterial och vilka
analytiska verktyg vi skall anvinda for att na ett sa pass komplext samspel utan att diskussionen blir
for abstrakt. Det finns ocksd manga svar pd den fragan beroende péd hur definitionen av identitet och
sittet att se identitetsskapande ser ut (langt ifrdn alla héller med om det reflexiva
identitetsprojektet). I den hér studien har jag valt att hantera detta med hjélp av narrativ teori och
narrativanalys (som kommer presenteras mer ingdende i nésta kapitlel). Det finns ett par orsaker
bakom det hdr valet. Som vi sdg ovan betonar Giddens (1997) att en del av skapandet av en
sjdlvidentitet kan liknas vid forsok att skapa en stabil och sammanhéngande biografisk beréttelse.
Han menar att ”(e)n reflexivt strukturerad sjdlvberéttelse gor det mdjligt att skapa sammanhang i det
avgriansade livsforloppet under fordnderliga yttre villkor.” (Giddens 1997:254). Det visar dven
betydelsen av att titta ndrmre pa beréttelsers betydelse for hur vi presenterar oss sjdlva och ser pa
oss sjilva, men ocksa hur vi viljer att agera och varfor vi gor det. Det dr vad det hér avsnittet avser

att gora.

2.6.1. Margaret Somers: Fyra typer av narrativer

Sociologen Margaret Somers (1994) har studerat samspelet mellan narrativ och identitetsskapande.
Vad som gor narrativ och berittelser sa anvandbara for att forsta identitetsskapande, menar Somers,
ar att it is through narrativity that we come to know, understand, and make sense of the social
world, and it is through narratives and narrativity that we constitute our social identities.” (Somers
1994:606). Hon beskriver narrativitet som en uppsittning relationella konstellationer som dr
priaglade av tid och rum. Det 4r med andra ord ndgonting som konstrueras i relation till ndgonting;
en historisk och tidsméssig kontext praglar identitetsskapande och hur vi beskriver oss sjdlva. En
viktig aspekt av detta dr vad Somers kallar for 'emplotment', det vill sdga skapande av en beréttelse
som binder samman dessa konstellationer med den héndelseutveckling som sker. ”Without attention

to emplotment” betonar hon “narrativity can be misperceived as a non-theoretical representation of
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events. Yet it is emplotment that permits us to distinguish between narrative on the one hand, and
chronicile or annales, on the other. In fact, it is emplotment that allows us to construct a significant
network or configuration of relationships.” (Ibid:617, det kursiva dr en del av originalet). Med
avstamp utifrdn detta har Somers konstruerat ett analytiskt ramverk bestdende av fyra typer av
narrativer genom vilka vi kan ndrma oss det hir komplexa samspelet: ontologiska (ontological-),
offentliga (public-), metanarrativer (meta-) och begreppsliga (conceptual narratives).

Ontologiska narrativer dr kopplade till den enskilde individen; det &r vad vi dr och hur vi
definierar oss sjilva — och dirigenom ocksa hur vi skall agera och handla. Denna form av narrativer
— trots sin personliga karaktér — dr alltid skapade i en social kontext, i relation till andra ménniskor
och de péaverkar savil vart medvetande, handlingar, vad vi tror och hur vi tror — och ar i sin tur
paverkade av dem. De ér heller inte statiska, utan utvecklas alltid i relation till en kontext och en tid.
”Ontological narratives” betonar Somers “make identity and the self something that one becomes.”

(Somers 1994:618). Offentliga narrativer 4r, till skillnad frin ontologiska narrativer, kopplade till

kulturella och institutionella formationer som ér storre dn individen. Det handlar om traditioner, om
myter och beréttelser skapade i familjen, pd arbetsplats, 1 det religiosa samfundet, nationen eller
andra institutioner. Det dr fragan om offentliga berittelser som forklarar uppkomsten av specifika
fenomen eller hindelseforlopp. Metanarrativer &r ett steg ytterligare ett steg uppat och ror vér tids
stora beréttelser, som den om upplysningen, industrialiseringen eller moderniseringen. Begreppsliga
narrativer — eller conceptual narratives — slutligen ar de forklaringsmodeller som forskare skapar for
att forklara och forsta skapandet av ontologiska och publika narrativer i relation till sin tids- och
spatiala kontext; “the conceptual challenge that narrativity poses is to develop a social analytic
vocabulary that can accommodate the contention that social life, social organizations, social actions
and social identities are narratively, that is, temporally and relationally, constructed through both

ontological and public narratives.” (Ibid:620).

2.6.2. Nancy Ammerman: Narrativa forhandlingar och religiosa identiteter
Religionssociologen Nancy Ammerman (2003) har utvecklat Somers uppdelning och analyserat det
1 relation till skapandet av religiosa identiteter. Utdver att hon véljer att kalla ontologiska narrativer

for sjilvbiografiska (ett begrepp som kommer fortsétta att anvéndas i den hir studien eftersom jag

anser att det betonar den individuella kopplingen mer &n vad Somers begrepp gor) foljer hon
Somers uppdelning av de fyra narrativen. For den religidsa identiteten och engagemangets del,
menar Ammerman, dr narrativer intressanta att anvinda eftersom det sitter sociala relationer och
dess betydelse i fokus. Hon sluter upp med bade Giddens och Ziehe genom att betona hur det
senmoderna samhdllet skapat en situation dir manniskan 1 allt storre utstrickning har en mgjlighet

att vélja om hon vill tro och dven hur stor roll religionen skall spela 1 hennes liv i relation till den
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stora uppsattning av identiteter och tillhorigheter vi skapar oss under livets gdng. Men Ammerman
tar diskussionen ett steg upp genom att betona, i likhet med Goldenstein-Kyaga & Bergstrom i
foregaende avsnitt, den stora mangfald av identiteter som paverkar individen. Det dr ocksa 1 den
stora mangfalden av identiteter som gor aktorskap och agens mojlig, menar Ammerman; “acting
within and between structures, across time and space, we cumultatively build up a persona and
collectively shape solidarities of which we are a part. Those personas and solidarities are
themselves, then, both structures that constrain future action and sites of continuous revision and
improvisation” (Ammerman 2003:212). Det dr i relation till detta som hennes anvindning av
narrativ kommer in och hon lidgger stark betoning vid hur dessa ger oss mojlighet att forstd de
relationer och handling som ger orden betydelse — och hur de hidnger samman. Hon lagger dirmed
samma betoning vid 'emplotment' som Somers gjorde — berédttelser dr placerade 1 ett
hindelseforlopp som ger dem betydelse — men ldgger dnnu stérre vikt vid relationen och
forhandlingen mellan sjélvbiografiska och offentliga narrativer. ”We tell stories about ourselves”
skriver hon “that signal both our uniqueness and our membership.” (Ibid:215).

Haér betonas tva viktiga karaktiarsdrag. Det forsta dr hur sdvil sjidlvbiografiska som offentliga
narrativer dr konstruerade och dr utsatta omforhandling, vilket gor att vi méste se till bada dessa
processer for att forstd dem. Det andra &r att beakta den méngfald av olika narrativer som existerar, i
synnerhet av offentliga narrativer. Ett samhélle bestér inte av ett offentligt narrativ utan en stor
uppséttning samsas om utrymme, nagonting som péaverkar den enskilde individen i hans eller
hennes sokande. For Ammerman &r alla identiteter intersektionella och forhéller sig alltid till en stor
méngfald av olika identieter. Det 4r med andra ord inte fridga om en balanserad enighet och relation
mellan en sjélvbiografisk och ett offentligt narativ — utan en betydligt mer komplicerad process én
sd. For att forstd religiosa identiter dr det, enligt Ammerman, nddvandigt att se till denna sociala
interaktion mellan & ena sidan den enskilde individen och & andra sidan foretrddare for offentliga
narrativer, vilket i det hér fallet inte bara &r religidsa aktorer av olika slag utan dven sekuldra. Men
religiosa och trosbaserade organisationer dr av betydelse att lyfta fram eftersom de ar viktiga
foretrddare av religiosa offentliga narrativer. De skapar bdde arenor frdn vilka ett religiost
engagemang kan skapas och de genererar ocksé religiosa biografiska narrativer som en individ kan
integrera 1 sin egen sjdlvbiografiska berittelse. De fungerar, for att anvinda Ammermans eget
uttryck, som en berdttelses grammatiska struktur, men trots detta ar de fortfarande inte skonade fran
den mangfald av alternativa grammatiska strukturer och beréttelser som existerar i ett samhalle. I
relation till detta betonar Ammerman vikten av att stélla frigan vilken organisation det dr som
genererar den starkaste och mest stabila berittelsen, och hur den hér organisationen vérdar denna
berittelses i relation till en stor konkurrerande mangfald. Ytterligare en intressant fraga i relation till

detta dr ndr religiosa narrativer fordndras och vilka processer som ligger bakom dem. Hér spelar
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dven andra arenor dn de religidsa organisationernas roll, i synnerhet motet med det sekulédra
sambhdllet och i relation till ett samhilles metanarrativ, de stora berittelser som préglar manniskors
syn pa religion. Ammerman lyfter fram synen pa rationalitet och upplysningen som linge praglat
det visterldndska samhéllets syn pa religion och religionens roll i samhéllet, och dér religionen som
diskuterats ovan forskjutits in i den privata sfaren. For att forstd den hér interaktionen och vilken
paverkan det har pd savil de religidsa narrativen som pa metanarrativen ar det betydelsefullt att
ocksa se till vilka narrativer som slidpps fram och vilka som fortrycks (Ammerman, 2003). Som vi
sdg redan i1 inledningen finns det en tendens till att acceptera en del religiésa budskap och
engagemang (de som foresprakar demokratisk delaktighet), medan andra forskjuts (de som drar sig
undan mainstream) (Klingenberg, 2012). Att titta ndrmre pa vilka komponenter som existerar i
dessa narrativer kan ge oss inblick 1 betydelsefulla fragor om makt och dominans. Detta géller, som
Ammerman betonar, savél sekuldra institutioner (som stater) som religidsa institutioner. Men i
slutindan handlar det ocksa om de individer som viljer att folja specifika narrativer. Vi tenderar att
folja och formedla de narrativ som vi kan kdnna igen oss i och som paverkat oss — och dessa
narrativ kan komma att fordndras, utvecklas och avvecklas. De dr, som bidde Ammerman och
tidigare teoretiker ovan tryckt pé, ett resultat av en stdndig interaktion med andra och med olika
berittelser som finns tillgdngliga for oss. ”Understanding religious identities” skriver Ammerman
“will require that we listen for stories in all their dynamic complexity, situating them in the multiple
relational and institutional contexts in which contemporary people live their lives.” (Ammerman

2003:224).

2.6.3. Michael Bamberg: Att skapa kontranarrativ
Ett sétt att forhalla oss till den har méngfalden av narrativ och konsekvenser som métet mellan dem
kan resultera i, & genom att uppmdrksamma skapandet av s& kallade kontranarrativ. Molly
Andrews (2004) definierar ett kontranarrativ som “stories which people tell and live which offer
resistance, either implicitly or expliclity, to dominant cultural narratives.” (Andrews 2004:1). Dessa
narrativ kan bide vara ett tydligt motstind mot de dominerande narrativen (Andrews, och dven
Michael Bamberg nedan, kallar dessa for master narratives, men jag kommer att fortsétta anvinda
Ammermans offentliga narrativ eftersom de betyder samma sak), men det kan ocksa vara ett
resultat av nya sitt att tinka om offentliga narrativen och bidra med alternativa synsitt. Att
uppmérksamma hur ménniskor forhaller sig, forhandlar kring och skapar kontranarrativ dppnar
didrmed upp for en intressant diskussion om hur dominerande narrativer kan tolkas och dven kring
mdjliga samhéllsforandringar som gar att skdda.

Michael Bamberg (2004) lagger stark betoning pé vikten av att se kontranarrativ 1 relation

till den sociala kontext som de presenteras i och att undvika att se det som nagonting ménniskor
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'har' 1 relation till ndgonting de dr 'emot'. Han skriver att ”(r)ather than seeing master and counter
narratives as mentally held properties or convictions, either/or, and slow to move, I propose to view
them as talk's business, in and outside of the interview settings. (...) Rather than seeing (...)
inconsistencies and equivocations as an analytic nuisance, they are exactly what are most
interesting. They offer a way into examining how interviewees are bringing off and managing their
identity claims.” (Bamberg 2004:364). For att ndrma sig detta har han utvecklat analytisk modell i
tva steg som fokuserar pa hur den som berittar positionerar sig sjilv i relation till sin beréttelse. Det
forsta steget fokuserar pa hur sjilva 'verkligheten' berittelsen cirkulerar kring dr skapad — hur
hindelser och karaktdrer (bade berittaren sjélv och andra sociala aktorer) presenteras och beskrivs —
och hur dessa forhaller sig till sociala kategorier och handingsmgjlighet. Det andra steget vinder
uppmarksamheten till hur den har berittelsen forhéller sig till den 'publik' av lyssnare och/eller
potentiella lyssnare (som kan vara allt fran vénner till forskare) och hur valet av specifika sekvenser
framfor andra kan analyseras i relation till hur den som berdttar vill bli forstddd av sin publik.
Genom att rikta uppméirksamhet mot hur den som beréttar positionerar sig i relation till detta, ar
forhoppningen att forsta hur personen ifrdga forhaller sig till de dominerande offentliga narrativen
och hur han eller hon utvecklar sitt att antingen halla med dem eller utmana dem (kontranarrativ)
(Bamberg, 2004). Detta gor studiet av dominerande offentliga narrativ och kontranarrativ
intressanta att studera i relation till samhallsfordndringar och hur olika sociala aktorer interagerar,
dir inte minst religiosa aktorer och deras 'nya' synlighet dr en viktig del. Det ldgger betoning pa
bade hur en kritik uppstétt, men ocksd hur dominerande narrativ och kontranarrativ samspelar nér
det kommer till vilka fragor som anses vara viktiga och hur tolkningar gors — och slépps fram. Det
sdtter dven fragan om socialisation in i reflexivt ramverk och visar hur inte bara det handlar om vad
som formedlas i en kontext som &r viktigt, utan ocksa hur det uppfattas och tolkas. Jag aterkommer

1 nésta avsnitt hur detta narrativa forhallningssitt kommer anvindas i den fortsatta studien.

2.7. Sammanfattande diskussion och studiens teoretiskt ramverk
Med det hir kapitlet har mitt syfte varit att bade presentera den (frdmst) religionssociologiska
diskussionen om religionens roll i samhillsengagemang och hur den hir typen av engagemang
uppstar, men ocksa ldgga grunden till den hir studiens teoretiska ramverk och de kdrnpunkter som
jag kommer att titta efter nédr jag ndrmar mig de unga muslimernas berittelser. Vad det hir sista
avsnittet avser att gora ar att samla ihop vad jag menar dr det hér kapitlets kdrnpunkter och dérefter
lyfta fram de teorier som jag senare kommer att anvdnda i den fortsatta delen av studien.

Det som gar att konstatera nir vi tittar tillbaka pa det hér kapitlet, &r att det gar att identifiera
tva framtraddande monster som vid upprepande tillféllen lyfts fram. Det forsta dr betydelsen av att

uppmidrksamma den sociala kontextens betydelse nér vi ndrmar oss fragor kring religiositet och
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trosbaserat engagemang. Hur vi blir religiosa, hur vi forhéller oss till olika fragor och sittet vi véljer
att agera, dr i hog grad beroende pa vilken social kontext och grupp vi befinner oss i. Det paverkas
av var uppvixt och tidigare erfarenheter, och det paverkar vilka grupper och med vilka aktorer vi
kommer 1 kontakt med. Detta gor att nédr vi ndrmar oss fragor kring beteenden och varfor vi agerar
som vi gor, dr det av stor vikt att vi ocksa studerar detta i relation till den sociala kontext vi dr en del
av. Ménniskan &r en social varelse som péverkas av vad som formedlas dar hon befinner sig. Men
samtidigt som den hir betoningen vid den sociala kontextens betydelse betonar det hér kapitlet
ocksé en allt 6kande individualisering och betoning pa individuell agens och aktdrsskap, vilket ar
det andra monstret. Frin att tidigare i storre utstrickning varit sedd som knutet till specifika
tillhdrigheter och nagonting som personer 'drver', kinnetecknas identitetsskapande och tillhorighet
idag 1 hogre grad av att gora individuella val och déir individuellt aktérskap lyfts fram 1 relation till
socialisationsprocesser — savél under uppvixten som i motet med skolan, arbetslivet, religidosa
organisationer och andra sociala aktorer. Inte enbart ror vi oss idag i en miljo i1 vilken det finns en
méngfald av mdjligheter, utan vi stélls ocksa infor det faktum att vi ockséd ofta dr en méngfald av
olika identiteter och livsstilsmojligheter — dér religiost engagemang och religiositet dr en del av
detta. Bland ungdomar har detta varit sarskilt tydligt.

Den sociala kontexten och det individuella aktdrskapet dr ddrmed bada viktiga att
uppmérksamma nér vi nidrmar oss religiost och trosbaserat engagemang, och hur det uppstar.
Samtidigt stéller dessa tva komplexa processer krav pa att titta pa att se hur de forhéller sig och
interagerar med varandra. Som jag har betonat vid flera tillfillen genomsyras den hér studien av en
syn pa att individen inte agerar i ett vakuum, utan ir beroende av hennes omvirld. Likasd dr den
sociala kontexten beroende av de val som individen viljer att gora. Det d4r med en sddan hér insikt
det nu &r dags att vinda blickarna tillbaka till den har studiens fokus pd unga muslimers
engagemang 1 SMFR. Vad som aterstdr nu av det hér kapitlet dr att presentera hur det hér teoretiska
kapitlet, bestdende av teorier om savil religiost engagemang och religiositet som socialisering och
identitetskapande, kommer anvéindas i de kommande kapitlen. Jag kommer hiar dirmed atervinda

till syftet med studien och dérefter ldgga en grund for ett teoretiskt ramverk.

2.7.1. Teoretiskt ramverk: socialisation och narrativa forhandlingar

Syftet med den hédr studien dr att titta ndrmre pa bakomliggande faktorer till de unga muslimernas
engagemang i SMFR och vilken betydelse ungdomarna upplever att engagemanget fyller for dem.
For att kunna nd detta kommer jag att ta hjdlp av ett teoretiskt ramverk bestdende av

socialisationsteorin med dess betoning pa primdr- och sekunddr socialisationsprocesser, och en

kombinerad narrativ_teori bestiende av Nancy Ammermans (2003) narrativa forhandling mellan

sjalvbiografiska (individ) och offentliga narrativer (sociala aktorer), och Michael Bambergs (2004)
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analytiska modell om kontranarrativ. Jag har valt att kombinera Ammermans och Bambergs
respektive teorier eftersom jag menar att dessa kompleterar varandra; Ammerman lyfter fram
betydelsen av interaktionen och forhandlingen mellan sociala strukturer och individuella aktorer,
medan Bamberg ldgger betydelsen i skapandet av alternativa narrativ och bidrar med en analytisk
modell hur dessa alternativa narrativ kan upptickas i ménniskors beréttelser. P4 si vis skapas
teoretiska forutsédttningar for att titta ndrmre pd hur ungdomarna reflekterar kring vad som
formedlas 1 de sociala kontexter de dr en del av, liksom hur detta forhaller sig till engagemang,
identitetsskapande och kénsla av tillhorighet.

Socialisationsteorin och den narrativa teorin kompletterar ddrmed varandra, och &r valda
eftersom de ldgger betoning vid bade sociala aktdrers betydelse och mojliggér nirmande av
individuellt aktorsskap och identitetsskapande. Valet av dessa tva teorier skall ses som béade ett
forsok att nd den sociala kontexten och interaktionen mellan sociala aktdrer som de unga
muslimerna interagerar med (sdsom familj, vénner, skolan, organisationer, religidsa aktorer, osv.)
och ungdomarna sjidlva, men ocksé for att f mojlighet att uppmérksamma vad som formedlas och
analysera hur ungdomarna sjilva forhaller sig till detta. Genom att rikta uppmérksamhet bade mot
sociala/intergenerationella influenser och till ungdomarnas egen forhandling och reflektion kring
detta, dr forhoppningen att vi skall kunna fa en 6kad insyn i unga muslimers engagemang och de
aktdrer, processer och beslut som ligger till grund och péaverkar det (jfr Lévheim, 2012b; Hopkins et
al, 2009).

2.7.2. Aterkopplingar till forskningsfrigorna
Med det teoretiska ramverket &r det dags att aterkoppla dessa med studiens forskningsfragor som
presenterades 1 inledningskapitlet. Jag inleder med de tvd empiriska frdgorna, innan jag gar till den

tredje forskningsfragan:

1) Vilka orsaker och faktorer har gjort ungdomarnas intresserade att engagera sig, och

hur forhdller sig detta till beslutet att engagera sig i SMFR? Klargorande fragor: Hur
reflekterar ungdomarna kring vilken roll islam och samhillsengagemang spelat under
deras uppviaxt fram tills idag? Vilken péverkan tillskrivs fordldrar, vdnner, skola,
religiésa organisationer och andra aktorer i1 beslutet att engagera sig? Hur kopplar

ungdomarna detta till beslutet att engagera sig i SMFR?

2) Vilken betydelse har engagemanget i SMFR for ungdomarna? Klargérande fragor:
Vad var det i organisationen som lockade dem och hur reflekterar de kring detta? Vilka
faktorer lyfter de fram? Hur resonerar ungdomarna kring sitt engagemang i relation till

identitet och tillhorighet?
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I forsta fragan ('Végen in') &r jag intresserad av socialisationsprocesser som Oppnat upp for ett
intresse for ett engagemang (bade primdr under uppvixten och sekundédr i motet med skola,
samhdlle, organisationer och andra sociala aktdrer), men ocksa hur ungdomarna reflekterar kring
vad som formedlats i dessa kontexter (deras offentliga narrativer) och hur detta forhaller sig till
deras egna sjélvbiografiska beréittelser. Jag dr, med andra ord, bade intresserad av den sociala
kontexten som ungdomarna varit och &r en del av, och hur den har péverkat deras vig in i
engagemang, men ocksd reflektioner kring individuellt aktorskap och identitet. Den andra
forskningsfragan ("Vdgen framit') riktar fokus mot deras engagemang i SMFR. Hir ér jag
synnerligen intresserad av vad SMFR ger till ungdomarna och hur de reflekterar 6ver vad som
formedlas i den hdr miljon. Detta for att se hur SMFR kan fungera som sekundér
socialisationsaktor, men ocksd en mojlig formedlare av ett kontranarrativ. Jag dr ocksa intresserad
av hur ungdomarna placerar in sig sjélva och forhaller sig till detta — bdde som individer och som en
del av en grupp — men ocksa vilka dppningar till forhandling som ges och vilken paverkan detta har
pa deras kinsla av tillhorighet och identitetskapande, samt se om det finns forsok att skapa en tredje
identitet — en helhetsidentitet — som forsoker att motverka eventuella utmaningar och identitetskriser
som de kan ha upplevt. Férhoppningen &r att bdda dessa fragor skall ge oss en insyn i vilka sociala
processer och aktorer som dr med och paverkar de unga muslimernas védg in i engagemang, men
ocksé hur det forhéller sig till valet av SMFR och vad SMFR i sin tur bidrar till i forhédllande till

bade ungdomarna som individer och grupp.

3) Hur kan ovan frdagor hjilpa oss fordjupa var teoretiska forstdelse av muslimska

ungdomars engagemang och dess betydelse? Klargérande fradgor: Hur kan den hir

studien med fokus pé socialiseringsprocesser och narrativa forhandlingar vicka fragor
kring unga muslimers engagemang? Vilka mdjligheter och utmaningar finns med ett

sadant forhallningssatt?

Den uppmidrksamme ldsaren mérker hédr att den tredje forskningsfrdgan har fitt tva stycken
klargérande fragor, som kopplar forskningsfragan till det teoretiska ramverket. Vad den hér fragan
avser ar att vicka teoretiska fragor kring det resultat som uppkommer i de empiriska kapitlen, men

ocksa kritiskt diskutera vilka mojligheter och utmaningar ett sadant hir ramverk for med sig.

2.7.3. Hur det teoretiska ramverket kommer att anvindas

Vad det hir teoretiska ramverket skall ses som &dr en teoretisk lins genom vilken jag kommer att
ndrma mig informanternas beréttelser. Det dr, med andra ord, inte fraga om att “testa” ndgon av
dessa teorier. Inte enbart eftersom de ar for komplexa for att gora det, utan ocksa for att det gér

emot den hir studiens syfte och fokus pa personliga berittelser. Vad som det hér teoretiska
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ramverket istdllet skall ses som dr en ryggrad som gar genom studien och liter mig ndrma mig de
komplexa processer som ligger bakom unga ménniskors engagemang, vilket ocksa ar en viktig del
av den tredje forskningsfrigan. Aven om jag kommer att fora en del teoretiska diskussioner i kapitel
fyra och fem, dr det fridmst i kapitel sex som jag kommer att aterkoppla till det teoretiska ramverket
for att se hur vi kan tolka det vi har tagit del av. Detta for att ge ungdomarnas egna beréttelser sa
stort utrymme som mojligt, men ocksé fa mojlighet att pa vigen forsdka se om det gar att utrona

monster 1 de berittelser vi kommer att fa ta del av.
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~ 3~
Att finna vagar att ga

Metoder for att studera berdittelser, identitet och engagemang

I foregdende kapitel lades den teoretiska ramen som den hér studien kommer att placeras in 1 och
anvindas 1 de empiriska kapitlen. Vad som det nu dr hog tid att gora &r att g vidare och se hur och
med vilka metoder den hir studien har genomforts och vilket analysverktyg som kommer avéndas.

Det ar vad detta kapitel kommer att berdra.

3.1. Att konstruera mening och betydelser

En av forskningens mest grundldggande diskussioner och skiljelinjer &r den om hur kunskap uppstar
och vad det dr som skall klassas som kunskap. Ofta gar denna diskussion under bendmningen
epistemologiska och ontologiska ansatser, och vilka beslut som tas i relation till detta kommer att
paverka en hel studies utférande; vilken design och metoder som anvinds, vilka riktlinjer som f6ljs
och pé vilka sitt detta gors (Creswell, 2009). Det dr ddrmed av stor vikt att jag redan tidigt 1 detta
metodkapitel gor klart pd hur jag ser pd dessa fragor och vilka val jag sjilv gjort. Som jag redan
betonat vid flera tillfillen genomsyras hér studien av en syn att kunskap — och vérlden i stort — ar
nagonting som skapas i1 sociala relationer och interaktion. Det dr ingenting som bara finns” eller
gér att finna 1 sin egen fullkomlighet, utan det &r ndgonting som skapas i relation till en historisk,
kulturell, politisk och social kontext och den ddrmed fordndras i takt med med sévil tid som

specifika héndelser. Med andra ord, det dr fraga om en social konstruktion (Jergensen-Winther &

Phillips, 2000). Vivien Burr (1995) beskriver socialkonstruktionismen som

(...) a critical stance towards our taken-for-granted ways of understanding the world
(including ourselves). It invites us to be critical of the idea that our observations of the
world unproblematically yield its nature to us, to challenge the view that conventional

knowledge is based upon objective, unbiased observation of the world (Burr 1995:3).

Att utgd fran en socialkonstruktivistisk epistemologi innebér att jag inte bara ser kunskap som
ndgonting som skapas och bibehdlls i sociala relationer, och att jag dr intresserad att studera hur
individer forstar sin omvirld - utan ocksa insikten att jag sjdlv dr en del av en sadan process. Det jag

producerar hir, de beslut jag tar och de analyser jag gor dr ndgonting som péaverkas i relation till det
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jag studerar och till den person jag ér. Pa sa vis skulle en annan person kunna komma fram till andra
slutsatser, nagot som stéller krav pa kritisk reflektion och medvetenhet i relation till de analyser jag

g0r och de resultat jag far fram (Jorgensen-Winther & Phillips, 2000; Creswell, 2009).

3.2. Den kvalitativa forskningsintervjun

3.2.1. Val av forskningsdesign och intervjutyp

Den hir studien kommer att praglas av kvalitativ forskningsdesign, dir fokus ligger pd att se till
helheten och komplexiteten. Till skillnad fran mer kvantitativa studier, som i hégre grad drivs av
teoriprovning och hypoteser, dr kvalitativa studier mer induktivt inriktade och 1 stérre grad inriktad
pa processen lika mycket som resultatet. En vanlig jamfOrelse brukar vara att dédr kvantitativa
studier &r intresserade av siffror och nummer (genom exempelvis statistik) i syfte att kunna gora
generaliseringar och jimfOrelser Over en storre population, dr kvalitativa studier mycket mer
inriktade mot ord och att forsoka forsta ett mindre antal for att uppticka deras specifika egenskaper
(Creswell, 2009; Bryman, 2008). I relation till den hér studien dr jag ddrmed intresserad hur
ungdomar i SMFR resonerar och vilka faktorer och betydelser som gér att kopplas till deras
engagemang — inte att forsoka hitta generella forklaringar till unga muslimers engagemang i
organisationer eller vilken betydelse som kan knytas till det ett sidant engagemang. Denna mer
intima koppling till sina studieobjekt i en kvalitativ studie innebédr ocksa att forskarens roll ar
annorlunda fran hur den ser ut i kvantitativa studier. Medan forskaren i en kvantitativ studie
anvinder sig av metoder som gor att han eller hon kan (i hogre grad) forhalla sig objektivt till det
insamlade datamaterialet, 4&r en kvalitativ forskare 1 hogsta grad involverad i analysen och
tolkningarna av materialet (Creswell, 2009). Detta gor inte kvalitativ studier mindre tillforlitliga &n
kvantitativa studier, men det kréver en kritisk medvetenhet om resultatens komplexa och ibland
ocksé subjektiva tendens.

Eftersom den hér studien avser att studera orsaker bakom och betydelsen av unga muslimers
trosbaserade engagemang valde jag tidigt att genomfOra en intervjustudie och stdlldes dirmed
vildigt snart infor valet och kvalet vilken typ av intervjuer som skulle anvéndas. Tjénar studien bast
pa en mer strukturerad intervju dér tydliga kategorier och pé forhand bestdmda svar mojliggor
generalisering dver en storre mingd personer? Eller dr ett mer semi-strukturerat alternativ, med
mojlighet till 6ppenhet samt rika och komplexa svar, dar fokus ligger mer pd varje individ &n pé att
forsoka finna en sé stor representativitet som mojligt, battre? I den hér studien, med en del av syftet
ar att 14ta unga engagerade muslimer komma till tals, blev valet snabbt pa det senare alternativet. En
kvalitativ semi-strukturerad intervju, till skillnad fran den mer kvantitativt inriktade strukturerade
intervjun, gor det mdjligt for forskaren att vara flexibel och 6ppen for en stor mdngd svar fran

informanterna, samtidigt som det finns en struktur och en rdéd trdd genom varje intervju (Kvale &
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Brinkmann, 2009; Bryman, 2008). Jag tog tidigt beslutet att en strukturerad intervju skulle bli
alldeles for begransad och riskera att stinga ute den rika komplexitet som jag sokte i materialet.
Aven om det alltid #r intressant att se om resultatet frdn den hir studien 4r applicerbart pa en stdrre
grupp, dr det ingenting den hir specifika studien avser att undersdka. Det dr upp till framtida
forskning att se om det finns eventuella likheter och skillnader. Ett annat val jag tidigt gjorde var att
anvinda mig av individuella intervjuer istillet for gruppintervjuer eller fokusgrupper. Aven om
gruppintervjuer eller fokusgrupper hade 6ppnat upp for intressanta diskussioner kring engagemang 1
SMFR generellt sett och 1 en del fall sdkert skapat en mer avslappad stimning, hade det riskerat att
ske pa bekostnad av den individuella relationen till engagemanget och bakgrunden till det som jag
var intresserad av att undersdka ndrmre. Dessutom hade risken varit stor att en del roster tystnat pa
bekostnad av andra. Individuella intervjuer ger individen mgjlighet att 1 lugn och ro sjédlv resonera

kring sitt engagemang och bakgrunden till det, vilket avgjorde valet av den hér typen av intervju.

3.2.2. Urval: hur informanterna valdes ut

De elva informanterna® i den hir studien dr valda med ambition att i en sa pass stor spridning som
mdjligt mellan dem. Flera av dem &r fodda och uppvuxna i olika stider; ndgra i storstadsfrorter
och andra i mindre stiader. De befinner sig pa olika positioner i SMFR och har varit med olika lange;
nagra sitter pa ledande positioner och har flera ars erfarenhet, medan andra &r helt nya. Den enda
spridningen som blev mindre balanserad dr den mellan konen; det finns en Overrepresentation av
unga kvinnor i den hér studien (sju kvinnor mot fyra mén). Dock dr detta ingenting ovanligt for den
hédr typen av organisationer, dir unga kvinnor oftast dr fler 4&n méan (se exempelvis Lovheim &
Sjoborg, 2006). Diarmed ses inte denna obalans som ett problem, utan kan snarare ses som
ytterligare en intressant komponent hur mycket muslimska ungdomsorganisationer pdminner om

andra, icke-muslimska organisationer.

3.2.3. Urvalsmetod: snobollsmetoden och egen rekrytering

Eftersom jag vid inledningen av den hér studien inte hade ndgon kontakt i SMFR fick jag ga den
offentliga viagen och kontakta dem via deras offentliga mail. Jag skrev ihop ett informativt brev (se
Appendix II) déir jag beskrev studien, syftet med den, ndgra forskningsetiska principer och gav lite
information om mig sjidlv med kontaktuppgifter och en lidnk till min sida pd den akademiska
nétverkningssidan Academia.edu. Efter ett tag fick jag insiderkontakt som hjilpte mig vidare. Det

forsta rekryteringen och urvalet av informanter gjordes ddrmed via den sa kallade snébollsmetoden;

det betyder att jag inte sjdlv soker upp varje intervjuperson, utan kommer i kontakt med dem genom

en annan person (Bryman, 2008; Della-Porta, 1992). En stor del av informanterna 4r rekryterade pa

8 Det var meningen att det skulle vara tolv informanter i de hir studien, men en fick forhinder precis i sista stund och
var ddrmed tvungen att dra sig ur.
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det viset, vilket inledningsvis stillde mig infér utmaningar att f4 en si pass stor spridning som
mdjligt bland informanterna i studien. Att anvinda sig av snobollsmetoden &r fordelsaktigt nér det
kommer till att fa tag pa personer som annars hade varit svara att nd. Genom att ha ndgon med
storre kunskap om organisationsmiljon och fortroende gé fore och rekrytera kan gora att fler ar
intresserade att delta i studien. Men samtidigt finns det alltid en risk att projekt missuppfattas eller
misstolkas ndr inte forskaren i egen person presenterar projektet, vilket jag fick erfara nir jag reste
till en stad for att trdffa nagra av informanterna. Nar jag vintade pé att en av dem skulle bli fardig
med vad den personen sysslade med kom ytterligare en person in i rummet. Det visade sig vara en
potentiell informant som jag fatt kontaktuppgifter till, men som inte svarat for att hon uppfattade
projektet som alldeles for abstrakt. Det var inte forrdn hon motte mig personligen som hon valde att
stélla upp. Detsamma géllde for en annan informant som helt glomt att svara pa mitt mail, men som
var intresserad och stéllde upp pé en intervju nér vi tréiffats. Inget av detta &r naturligtvis pa nagot
satt min insiderkontakts fel, men det visar pd vilka utmaningar som kan uppkomma nir inte
forskaren rekryterar informanterna genom att séka upp dem personlighen. Aven om mail och annan
icke-direkt kontakt for med sig mingder av fordelar, finns det ocksa nackdelar som — om man har
otur — riskerar att man gar miste om intressanta informanter. Det andra rekryteringen av
informationer till den hédr studien gjordes av mig personligen i samband med ett mindre faltarbete
som jag fick mojlighet att gora i samband med en utbildningshelg (kommer beskriva nirmre nedan).
Har skedde urvalet genom att jag fick mojlighet till ett par ldngre pratstunder med ett par véldigt
intressanta individer och direfter frdgade jag dem personligen om de skulle kunna tinka sig att vara
med. Av fem rekryterade individer valde tre sedan att delta i studien. En tackade nej i samband med

mailkontakten som foljde och ytterligare en fick forhinder i sista stund.

3.2.4. Hur intervjuerna genomfordes och forskarens roll

Varje intervju genomfordes, som ovan ndamnt, individuellt och tog mellan 1 till 1,5 timma att
genomfora — vilket 1 slutindan gav mig ett intervjumaterial pad 6ver 13 timmar. Informanten fick
sjalv vilja plats, vilket innebar att jag genomforde intervjuer pé sé skilda stdllen som pd SMFR:s
kansli i Stockholm, pa caféer, i en moské, i ett bibliotek, i ett lunchrum pa ett universitet och pé en
tdgstation. Samtliga intervjuer spelades in med hjélp av en diktafon dit det horde en liten mikrofon
(mygga) som jag bad informanterna att sitta pa sig for att gynna rdstupptagningen. Endast en
intervju genomfdrdes inte ansikte-mot-ansikte. Atminstone inte i den traditionella meningen.
Eftersom jag bara dr bosatt pd samma ort som en av informanterna har jag rest for att genomfora
intervjuerna. En stor médngd lyckades jag boka in under en helg till Stockholm, da flera informanter
var samlade pa samma stille. Men Khadija fick jag boka in vid ett annat tillfdlle och vi valde att

anvinda oss av Skype till detta &andamal. Att anvéinda andra kommunikationsvigar dn ansikte-mot-
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ansikte 1 intervjuer dr omdiskuterat. Pa vilket sitt pdverkar detta intervjusituationen? Kan det skada
resultatet eller kanske till och med forbattra det genom att det gor intervjun mer avspiand? (Bryman,
2008). Vad som éar fordelsaktigt med Skype ar mojligheten att se personen jag talar med i
webbkamera och ocksd mojligheten att spela in samtalet via en nedladdningsbar
inspelningsfunktion. Detta underldttade senare utskrifter rejélt. Men att inte sitta framfor
informanten och se hennes minspel, gester och andra sma rorelser som hor ett samtal till, var ocksé
en stor utmaning — i synnerhet da tekniken kranglade, kameran dog och nér det var svért att hora
vad informanten sade. Detta gor det inte omdjligt eller oldmpligt att anvénda alternativa
intervjumetoder, men det genererar nya fragor som maste hanteras.

Att genomfOra en intervju dr inte en envdgskommunikation, utan en social process som
involverar tva (eller fler) midnniskor som tillsammans béde lagger grunden for intervjun och ar med
och pédverkar det som sidgs — och ddrmed ocksd de resultat som intervjun fir (Kvale & Brinkmann,
2009). I kvalitativa studier dr forskaren ett av redskapen i forskningsinsamlingen; alla tolkningar
och slutsatser gors i grund och botten av forskaren, ndgot som ar en viktig komponent att ta i
berdkning nédr det kommer till kvalitativa forskningsintervjuer (Bryman, 2008). De svar som
produceras och de monster som uppkommer &r ett lika stort resultat av interaktionen mellan mig
och min informant, som det &r ett svar frdn informanten per se. Ytterligare en viktig komponent,
som betonas av Kvale & Brinkmann (2009), dr den maktasymmetri som rader under en intervju.
Det édr jag som forfattare som sétter dagordningen for intervjun och bestimmer dess strukturer.
Dessa strukturer, i sin tur, paverkar sjélva intervjusituationen. Detta &dr viktigt att ha 1 atanke vid ett
dmne som detta som inte alls d4r okomplicerat. Det som for mig som fOrfattare frimst handlar om de
ungas engagemang kan for dem handla om nagonting betydligt mer djupgaende. Det kan kopplas
till deras minoritetsstatus 1 samhéllet, bilder av deras religion och tidigare erfarenheter av
ifrigasittande som kan paverka deras sitt att svara och resonera. Aven om en sidan situation inte
helt gar att undvika kan den mildras genom en medvetenhet om denna asymmetri och att kritiskt

nirma sig den i samband med att resultatet presenteras (Kvale & Brinkmann, 2009).

3.2.5. Skapandet av en intervjuguide

Vid genomforandet av intervjuerna anvindes en intervjuguide (se Appendix I). Som sig bor vid
semi-strukturerade intervjuer var den hér intervjuguiden strukturerad efter teman och inkluderande
Oppna frdgor med syfte att vara sd flexibel som mdjligt. Valet av sdvil tematiken som fragorna &r
gjorda i relation till studiens forskningsfragor och det teoretiska ramverket. For att hjélpa bade mig
sjdlv och mina informanter hade jag skrivit ett syfte till intervjun som jag ldt informanterna lisa
igenom fore intervjutillfallet. Inledningsvis var syftet skrivet for att underlitta skapandet av sévil

tematik som fragestéllningar, men det visade sig att syftet var ett valdigt effektivt sétt att bdde sétta
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ramarna for intervjun och samtidigt en Oppenhet for flexibilitet. Vad som skedde var att
informanterna visste vad jag var intresserade av att veta mer om och for en del av dem innebar detta
att jag knappt behdvde titta ner i intervjuguiden; jag tog jag helt vid i det de beréttade och &t
samtalet styras dérefter. I andra fall f6ljde jag tematiken i intervjuguiden och den forsta frdgan i
respektive tema (i synnerhet om religionens betydelse i1 uppvéxten och samhaéllsintressets
uppkomst), och lit intervjun styra dérefter. Aven om ett sidant forhallningssitt kan kritiseras for att
gora intervjun for begriansad och riskera att gora informanten for paverkad av vad jag ir ute efter
snarare dn vad han eller hon sjdlv menar ér betydelsefullt, menar jag att en begrinsad studie som

denna dnd& ar gynnad av den eftersom det minskade risken for att spretighet.

3.2.6. Hantering av intervjuer: forvarning och transkriberingar

Pia Karlsson-Minganti (2007) skrev ndgonting i relation till hennes informanters bidrag som jag
fann mycket triffande och fint: hon beskrev det som om hon gick runt nidgonting vildigt dyrbart
varje gdng hon ldmnde en intervju med den inspelade intervjun i hand (Karlsson-Minganti, 2007)
Detta dr ndgonting som slog mig varje gang och det dr inte for intet jag brukar kalla min diktafon
for en liten skattkista fylld av virdefulla bidrag. Skall jag vara érlig var det med en viss vanda jag
fardades med den mellan olika intervjuer och rddslan att mista den eller att den skulle g& sonder
fanns dér fram tills jag fick mojlighet att sdkerhetskopiera 6ver dem pa datorn och extern hérddisk.
Tack och lov intridffade ingenting och jag kunde fora dem i sékerhet”. Idag &r alla forvarade i
sakert forvar pd en extern harddisk som enbart jag har tillgéng till.

Ett tag efter att intervjuerna genomforts var det dags att transkribera dem. Eftersom
materialet skulle analyseras med hjédlp av narrativa metoder (presenteras nedan) tog jag tidigt
beslutet att transkribera hela intervjun och inte bara delar av den — vilket gav mig ett utskrivet
intervjumaterial pd 240 sidor. Det finns flera viktiga punkter att kommentera i samband med detta.
Precis som Kvale & Brinkmann (2009) betonar &r inte transkriberingen nidgon ren avskrivning av
vad som sagt, utan 1 hogsta grad tolkande aktivitet och det innebér ocksa en formforédndring — fran
talande form till skriftlig. Det innebir ocksa en avkontextualisering av intervjun dir tonfall och uttal
forsvinner (Kvale & Brinkmann, 2009). I relation till detta uppkommer flera viktiga beslut som
méste tas. Det forsta dr hur “verklighetstrogen™ en intervju som transkriberingen skall vara. Det
finns dem som menar att en transkribering bor vara sa likt originalet som det bara gér, det vill sidga
inkludera alla utfyllningsord (som ”eh” och ”ehrm”), medan andra menar att det ocksa ar viktigt att
tanka pa hur en informant framstélls. Det kan vara en stor skillnad mellan tal- och skriftsprdk och
for en del kan en genomlédsning av uttalanden frén en intervju komma som en chock, dér sitt att
uttrycka sig kan skilja sig stort fran vad en person tror han eller hon sagt (Kvale & Brinkmann,

2009). I mina transkriberingar har jag tagit beslutet att inte ha med “eh” eller "ehrm” om det inte
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verkligen dr av betydelse for vad en informant menar. Istillet har jag forsokt gora transkriberingarna
sd "lasvanliga” som mojligt, utan att med den saken skull forlora det autentiska i intervjun. Detta dr
inte en helt okomplicerad balansgang. For att behélla intervjuns mer “naturliga” gang med pauser,
funderingar, skratt och specifika betoningar har jag forsokt att plocka fram detta i intervjun.
Specifika sétt att utrycka ett ord betonas med kursiv text och funderingar, skratt, och pauser skrivs

in i parantes. Pa sa vis kan ldsaren komma sa néra intervjuns riktiga 1dge som mojligt.

3.3. Filtarbete och deltagande observation

Nar jag stod 1 planeringsfasen med den hér studien fanns det inga direkta tankar pa att genomfora
ett filtarbete som komplement till intervjuerna. Eftersom néstan samtliga av informanterna &r
bosatta pd andra orter dn jag skulle ett filtarbete — utdver intervjuerna — bli véldigt svart, bade rent
tidsmissigt och ekonomiskt. Men i samband med att jag reste till Stockholm for att genomfora
intervjuer med ett antal informanter visade det sig vara si lyckosamt att en utbildningshelg
sammanfoll och jag fick mojlighet att delta i denna. Under tva dygn fick jag mojlighet att spendera
tid med bade aktiva medlemmar i SMFR och blivande medlemmar. Hela tiden var det tydigt vem
jag var och vilket syftet med mitt deltagande var, nagot jag upplevde togs emot av stor nyfikenhet
och uppmuntran frdn ungdomarna i rummet. Jag fick ofta fragor kring mitt arbete och 1 slutet, innan
jag ldmnade génget for att bege mig till en inbokad intervju, kom tvd unga kvinnor fram till mig och
sade att de hoppades att jag fatt vad jag behdvde.

Kursen — vars namn och direkta innehéll jag valt att inte avsldja av respekt for sivil
copyright som de deltagarnas anonymitet — fokuserade pa ledarskap och sjdlvforstirkande, och
dagarna inkluderade ett flertal olika aktiviteter som deltagarna deltog i. Jag valde att delta 1 ndgra
och observerade andra. Genom att jag deltog kom jag ocksd snabbt in i gruppen och blev
accepterad, mitt forskarsyfte till trots. Deltagandet gjorde det ocksa acceptabelt for mig att dra mig
undan d& och da for att skriva ner funderingar som uppkom. Jag at dessutom bade lunch och middag
med deltagarna, vilket 6ppnade upp for flera intressanta informella diskussioner. Av hinsyn till
deltagarna har jag valt att inte anvdnda det hdr materialet, men det 6ppnade upp for flera intressanta
fragestéllningar som jag senare kom att diskutera med de andra informanterna. Dessutom ledde

faltarbetet till att kontakten med tre nya informanter knots.

3.4. Berattelser i intervju och analys - att skapa ett analytiskt ramverk

Med den epistemologiska och ontologiska grunden, samt intervjustudien presenterad, dr det dags att
vinda blickarna mot det analytiska verktyg som kommer att anvdndas for att hantera den mangd
intervjudata som producerats. Som tidigare ndmnt kommer datamaterialet hanteras med hjilp av

narrativa metoder 1 syfte att sdtta mina informanters egna erfarenheter och reflektioner 1 centrum.
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3.4.1. Vad ar en berittelse och narrativ?

Den observante ldsaren har sdkerligen redan fragat om vad jag menar nér jag anvénder 'berittelser’
och 'marrativ'. Ar detta ett uttryck for samma sak eller finns det en skillnad mellan dem? I grund och
botten dr det synonymer; forenklat berdr det en skildring av ett hdndelsebelopp som en person eller
en grupp gor som kénnetecknas av en borjan, en mitt och ett slut (Elliot, 2005). I verkligheten ar det
inte riktigt lika enkelt. Det finns ett uttryck “en beréttelse blir vad man gor den till” och det finns en
stor mangd visdom 1 det uttrycket dven 1 det vetenskapliga studiet av en beréttelse. Vad som kan tas
och tolkas som en berittelse paverkas av den kontext och den praktik ur vilken den skapas (Somers,
1994; Johansson, 2005). Dessutom é&r en beréttelse alltid skapad i relation till ndgot och négon; den
skapas 1 mdtet och interaktionen mellan ménniskor, och det finns alltid ett syfte med den. Detta
syfte kan se olika ut beroende pd var och nidr en berittelse skapas. Det vi upplever, skapar och
beréttar dr ddrmed en del av en social konstruktionsprocess dir vad vi berittar gar att hérledas till
ménga fler olika sfdrer dn enbart var egen upplevelse. Med detta sagt betyder inte att studiet av
berittelser och narrativ ar ett relativistiskt projekt som helt saknar ndgon form av struktur eller
ramverk. “Berittelsen ger struktur och mening till vara erfarenheter” skriver Anna Johansson
(2005:17) och detta &r en ingang som den hér studien kommer att ta sin grund fran. For att undvika
forvirring kommer jag i den hér studien att anvénda berdttelse nér jag talar om informanternas
bidrag (deras berittelser), medan narrativ kommer anvindas for att titta ndrmre pa vad och hur de
berittar. Narrativ betyder 1 den dr studien inte bara att se till vad ungdomarna beréttar om sina liv —
det vill séga sjédlva berittelsen i sig — utan att se till 4ur de beréttar och vad de véljer att inkludera.
Att studera narrativ innebdr att vi ser bortom tydliga forklaringsorsaker, och later individens
forstaelse av dessa orsaker hamna i fokus. Detta Gppnar upp for en méngd nya sétt att sociologiskt

forsta och ndrma oss relationen mellan individen och samhallet.

3.4.2. Den kvalitativa forskningsintervjun som berittelse

Precis som betonat ovan i relation till den kvalitativa forskningsintervjun ér ett av de centrala syften
med den hir typen av intervjuformer att ta del av informantens livsvérld. Den &ppnar upp for
mdjligheten att ta del av hans eller hennes egna beskrivningar av sitt liv, erfarenheter och
upplevelser (Kvale & Brinkmann, 2009). Med ett sadant utgdngsldge gor sig narrativer sig valdigt
vdl eftersom detta ytterligare kan 6ka mojligheterna att upptdcka olika nyanser och tendenser i
informanternas svar. Det dr dock betydelsefullt att betona forskarens roll i konstruktionen av en
informants berittelse. De fragor jag stiller och sdttet jag strukturerar intervjun paverkar de svar min
informant ger mig — och detsamma géller d&ven hur min informants svar paverkar mina fragor och
vad jag vill fa reda paA mer om. Aven under de mest flexibla av forhallande gar det inte att komma

ifrdn denna Omsesidiga paverkan. Det dr som Catherine Kohler-Reissman (1993) betonar “story
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telling, to put the argument simply, is what we do with our research material and what informants
do with us” (Kohler-Reissman 1993:1). Med ett narrativt forhallningssatt i relation till intervjun
laggs dessutom tonvikt vid intervjuns helhet. Den ses med andra ord som en helhetlig berittelse,

frén vilken svar skall ses som en del och utveckling av.

3.4.3. Hur narrativanalys anvinds i den har studien

Syftet med valet att lagga tyngd vid informanternas berittelser dr for att soka nd bakom de direkta
svar som kan uppkomma péd fragor. Vad jag &r intresserad av &r vilka processer, strukturer,
konflikter, metaforer och andra hjdlpmedel informanterna anvinder for att konstruera sina svar pa
och vilka teman som gar att utldsa frdn deras svar. I den hidr studien har jag anvént mig vad
Christine Bold (2012) kallar for tematisk narrativanalys som gar ut pé att jag soker efter specifika
teman och kategorier som uppenbarar sig i informanternas svar. Hon beskriver den hir typen av

narrativanalys pa foljande vis:

A thematic analysis focuses on the content of the narratives, the events that occur, the
experiences that people have and the meanings that emerge through finding a set of themes
within the data. The themes may be decided upon before the research begins or may be
determined by a method of open coding, identifying the themes that emerge from the data

in a grounded theory approach to analysis. (Bold 2012:141)

Varje transkriberad intervju har lists igenom ett flertal gdnger i sin helhet och har kodats med hjélp
av Oppen kodning, det vill sdga att data bryts ner, undersoks och jamfors for att sedan kategoriseras
(Bryman, 2008; Alvesson & Skoldberg, 2008). Vid varje genomldsning har ett visst antal teman
uppenbarat sig. Ddérefter har dessa teman jamforts med de andra intervjuerna for att finna
gemensamma ndmnare, vilka senare legat till grund for skapandet av de kategorier som strukturerar
uppsatsen. Den hér typen av analysmetod ligger nira grundad teori, som syftar till att genom
omfattande jimforelse mellan insamlat datamaterial och teoretiskt ramverk skapa kategorier och
teman i syfte att skapa och utveckla teorier (Bryman, 2008). Den tematiska narrativanalysen dr dock
inte lika omfattande som den grundade teorin och syftar heller inte nddvandigtvis till att skapa nya
teorier. Bold menar att den tematiska approachen ar lamplig vid studier dér det redan finns ett
tydligt fokus (Bold, 2012). Med tanke p& den hir studiens tydliga fokus pd& unga muslimers
trosbaserade engagemang dir betoning ligger pd faktorer bakom engagemanget och dess betydelse,
har denna analysmetod ansetts passande.

Nér jag nidrmat mig ungdomarnas beréttelser har jag ocksa haft det teoretiska ramverket i
atanke och den kombinerade narrativa teorin bestdende av Nancy Ammermans (2003) teori om

forhandling mellan sjilvbiografiska (ungdomarna) och offentliga (sociala aktorer), och Michael
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Bambergs (2004) analytiska modell om kontranarrativ (se avsnitt 2.7.1.), har hér varit central. Hur
ungdomarna konstruerar sina svar, vad de lagger in i dem och vilka teman som uppenbarat sig, har
ddrmed ocksa studerats 1 relation till vilka typer av narrativer som gér att utréna i ungdomarnas
berittelser, hur de forhaller sig till dessa och eventuella forsok att presentera alternativa
narrativ/kontranarrativ. Utifran ett sddant forhéllningssdtt ar forhoppningen att se hur olika
narrativer som samexisterar i samhéllet och hur detta forhéller sig till ungdomarnas engagemang,

men dven hur individerna ocksa kan vara en del 1 att skapa vad som presenteras och lyfts fram.

3.4.4. Varfor studera unga muslimers beriittelser?

Della-Porta (1992) har studerat livshistorier bland unga aktivister i den globala rittviserorelsen och
hon menar att en stor fordel med den hér typen av metodiskt forhallningssétt ar att det Gppnar upp
for en mojlighet att studera motiven bakom dessa ungdomars engagemang. I synnerhet okar
mdjligheten att nd samspelet mellan & ena sidan personliga problem och & andra sidan externa
utmaningar, som 1 sin tur dr ndra kopplad till motivation och drivande faktorer bakom
engagemanget (Della-Porta, 1992). Att fokusera pa ungdomars berittelser for dirmed med sig
mdjligheter att se hur olika faktorer &r sammanfldtade i unga muslimers liv och att bakgrunden till
deras trosbaserade samhéllsengagemang kanske inte enkom kan hérledas till, exempelvis, religiosa
faktorer, utan att det finns betydligt fler som paverkar och ligger till grund for att de viljer den vég
de gor. Ivor Goodson (2013) betonar betydelsen av att se till hur den sociala, historiska och
kulturella kontexten, och hur den hér dven péverkar de mojligheter som finns nér det kommer till
skapande av vara livsberittelser. Olika historiska perioder for med sig en rad olika mojligheter som
praglar bdde hur vi berdttar om vara liv och hur vi ser pa savdl mojligheter som utmaningar
(Goodson, 2013). For den hér studiens del innebir detta att de unga muslimernas berittelser om sina
liv kommer att ses som ett resultat av den sociala kontext de befinner sig i och den resa de gjort
under sina liv. Ett narrativt forhallningssétt séitter unga muslimers roster och deras tolkningar,
reflektioner och berittelser 1 fokus. Det Gppnar upp for mojlighet att ta del av deras sétt att se

vérlden p4, snarare dn hur andra véljer att tolka dem.

3.4.5. Utmaningar med att studera narrativ

Att fokusera pa narrativer och berittelser i intervjuer Oppnar, som ovan diskuterat, minga
mdoligheter for att fa ut rika svar frdn informanterna. Men genom att ta utgangspunkt ur nagonting sa
brett och subjektivt som berittelser finns det ocksa en risk att materialet blir spretigt och att allting
blir betydelsefullt. Hur vet jag — eller ens informanten — vilka faktorer som egentligen ar
betydelsefulla? Hur véljer jag ut vad som &r viktigt framfor vad som dr mindre viktigt? Vilka

faktorer ligger bakom dessa val? Dessa och fler fragor &r alla viktiga, och det finns inget rétt eller
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fel svar pa dem. For att hantera detta spelar en studies syfte och forskningsfrdgor stor roll, samt det
teoretiska ramverket, for att strukturera upp en studie (Robertson, 2005). Men det dr samtligt
betydelsefullt att minnas att detta ocksa paverkar urvalet genom att rikta uppméarksamheten mot
specifika faktorer, medan andra exkluderas. Det dr alltid en frdga om en urvalsprocess och detta gor
att det ocksa ar fullt mgjligt att informanterna inte alls medhéller i vad jag ser som viktiga faktorer.
Ytterligare en fraga som maste tas i berdkning, och som Della-Porta (1992) betonar, &r
frigan om Overdrifter och rena 16gner. Jag kan inte veta vad som dr sant, modiferierat eller rena
pahitt 1 mina informanters svar. Dessutom kan informanterna medvetet hilla tillbaka specifika
héndelser som kan ha haft avgdrande betydelse for deras engagemang, men som kan vara alldeles
for kénsliga att delge mig. Hur skall en sddan risk hanteras och minimieras ar en fraga som, precis
som de ovan, inte har ett ldtt svar. For det forsta eftersom jag inte vet vad som &r sant och inte (och
ibland vet inte ens informanten sjilv det — paverkade av sin milj6é och situation), och for det andra
vicker det frigan om vem som avgor vad som &r sant och inte — och pd vilka premisser? Precis som
i relation till vilka aspekter av en beréttelse som dr betydelsefulla och hur detta skall hanteras, ligger
en betydande del pé insikten att beréttelser alltid dr konstruerade 1 relation till ndgonting och detta
for ocksé med sig viktiga frigor kring makt och diskurser (Jorgensen-Winther & Phillips, 2000). En
grundkomponent, som Kohler-Reissman (1993) betonar, &r att “individuals become the
autobiographical narratives by which they create their lives” (Kohler-Reissman 1993:2). Sist, men
inte minst, aterstar frdgan om reliabilitet, det vill sdga om resultatet som den hér studien kommer
fram till skulle kunna tillkomma om en annan forskare upprepade den (Kvale & Brinkmann, 2009).
En pétaglig kritik som riktas mot narrativ forskning — och kvalitativ forskning generellt — &r dess
subjektivitet och dirmed svarigheten for en annan forskare att fa fram ett liknande resultat. Ett sitt
att hantera detta pa, enligt Robertson (2005), &r att diskutera resultatet och tolkningar med andra
forskare 1 syfte att se om det finns en enighet kring tolkningarna som gjorts, om ndgonting annat
skulle kunnat gjorts och hur det i sddana fall skulle se ut. For att mojliggora ett sddant samtal &r det
betydelsefullt att en narrativ studie innehdller en stor mdngd citat som noga presenteras och
diskuteras. Med andra ord, att studien genomsyras av en tydlig transparens och att vara tydlig med
vilka metoder som anvénds, hur de anvénts och vad som gjort att en del slutsatser gjorts (Robertson,
2005; Bryman, 2008). Men samtidigt menar jag att betydelsen av reliabilitet inte skall dverdrivas
och att studiens 'subjektivitet' d&ven kan ses som en mojlighet. Om olika resultat och mojliga
tolkningar framkommer, bekriftar det bara vikten av att se till den kontext som dven forskaren
befinner sig i och hur den hir i sin tur paverkar de resultat som en studie far — men ocksé varfor vi
viéljer att studera det fran bdrjan. Snarare én att overbetona betydelsen av reliabilitet menar jag att vi
istéllet skall kritiskt rikta uppméarksamheten mot de resultat vi sjdlva far och de mgjliga orsakerna

till varfor vi fatt dem. I det vetenskapliga studiet av identitet och engagemang Sppnar detta upp for
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en kritisk diskussion om uttolkning och mdjliga vigar att g, vilket jag anser dr av godo och jag
kommer &terkomma till den hir frdgan i samband med den teoretiska och metodologiska

reflektionen 1 sista kapitlet.

3.5. Etiska principer, dilemman och beslut

All forskning, oavsett om den ar kvalitativ, kvantitativ eller blandad, kommer inte ifrdn att den for
med sig etiska faktorer som maste tas i berdkning. For en kvalitativ studie, dér forskaren kommer
nira sin studieobjekt, blir dessa fragor om mdjligt &nnu viktigare. Mitt i euforin det &r att fa ta del
av mina informanters innersta liv och funderingar, uppviaxtvillkor och politiska resonemang,
uppkommer ofrdnkomligen frigan var gridnsen gar mellan att skapa en intressant studie och

samtidigt inte skada personen vars historia studien bygger pa.

3.5.1. Forskningsetiska principer enligt Vetenskapsradet
For att hantera detta har jag planerat och utfort studien i enlighet med Vetenskapsradets (2002)

forskningsetiska principer. Dessa bygger pa fyra huvudkrav f{6r humanistisk- och

samhillsvetenskaplig forskning. Det forsta dr informationskravet, som innebér att informanten ar

vil medveten om de villkor som f6ljer med deras delaktighet i en studie. Detta innebér bland annat
vetskap om hur materialet skall anvdndas och att deltagandet &r frivilligt. Informanten skall ndr som
helst kunna vélja att lamna studien utan hinder. I den hér studien var detta en faktor som betonades
redan 1 forsta brevet (se Appendix II) jag sdnde i samband ut i samband med att jag sokte
informanter och det har ocksa varit en faktor som aterupprepats under studiens gang. Betriaffande
medvetenheten om hur materialet skall anvdndas inledde jag varje intervju med att berétta vad syftet
med intervjun var och att jag inte var ute efter att finna en 'idealtypisk' representant for en ung aktiv
muslim 1 SMFR fran deras svar samt att det inte finns nigra ritt och fel”. Istéllet gjorde jag det
tydigt att vad jag var intresserad av var deras individuella historier och att dessa svar kommer att ses
som exempel pd hur végar in 1 ett engagemang kan se ut. Jag uppmuntrade dem ocksé att stélla
fragor om de kédnde sig osdkra och att de ndr som helst kunde hora av sig till mig angdende det. Det

andra huvudkravet som Vetenskapsradet betonar dr samtyckeskravet, didr informanten skall

godkédnna sin medverkan i studien. Med tanke pé att den hér studien genomfdérdes med intervjuer
med varje informant uppfylldes det hér kravet i samband med att de godkénde intervjun. Innan varje
intervju var jag noga med att friga om lov att spela in den eller om informanten foredrog att jag
gjorde anteckningar istdllet. Det var ingen som nekade inspelning. I samband med detta var jag
ocksd noga med att betona att det enbart var jag som skulle ta del av det inspelade materialet.

Det tredje huvudkravet dr konfidentialitetskravet, vilket innebér att informantens anonymitet

och kénsliga uppgifter skall s& langt som det bara gar skyddas och bevaras. Detta innebér att det
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skall i den mén det gir undvikas att personer kan identifieras och att material inte skall hamna i
oritta hiander. I den hér studien har jag hanterat genom att alla informanter har fatt fingerande namn,
jag ndmner inte vilken position de har i SMFR eller i vilken stad de bor i/vuxit upp i. Fordldrars
hemland, tidigare organisationer som informanterna varit engagerade i, informantens exakta alder
och andra uppgifter som har en tydlig koppling till informanterna har antingen tagits bort helt eller
skrivits om. Géllande de fingerande namnen har informanterna sjilva fatt mojlighet att vilja ett
namn de vill kallas och i de fall informanten inte gjort detta har jag valt ett 4 dem. Aldern har jag
valt att inte skriva ut direkt eftersom antalet aktiva i SMFR fortfarande ér forhéllandevis begransat
och att en exakt aldern dirmed skulle kunna anvindas for att identifiera informanterna. Istéllet
betonar jag att samtliga informanter befinner sig i &ldrarna 18-30 ar. For att undvika eventuella
missuppfattningar eller konflikter har jag ocksé valt att helt utesluta eventuella informanters tankar
och reflektioner om andra organisationer de varit med i eller kénner till. Detta for att det bade inte
har nagonting med studien i sig att gora, men ocksd for att undvika onddiga konflikter eller
missuppfattningar som kan drabba mina informanter. Denna omfattande anonymisering var ocksa
nagonting jag betonade savil i samband med att intervjun genomfordes, som 1 brev fore och efter

intervjun. Det fjarde och sista huvudkravet enligt Vetenskapsridet dr nyttjandekravet, det vill siga

att det material som samlas in enbart far anvidndas i1 forskningssyfte och inte i annat bruk (sdsom
kommersiellt). I den hdr studien har jag gjort det tydligt att jag enbart anvinder materialet i
forskningssyfte och att det inte finns ndgot annat syfte. Detta dr ndgonting som fran det forsta brevet
som séndes ut i samband med rekryteringen av informanter, till efter att sjdlva intervjun genomforts.
Det skadar inte att ndmna det dterigen: all data och material som samlats in i den hir studien

anvinds enbart i forskningssyfte. Ingenting annat.

3.5.2. Godkinnande av transkriberingar

Eftersom detta dr en studie dir informanternas berittelser och reflektioner ligger i fokus valde jag
ocksa att lata informanterna fi ta del av sina transkriberingar i sin helhet innan jag anvdnde mig av
dem. Detta fick de veta innan intervjun genomfordes. Orsaken bakom det hér beslutet ligger bade 1
att jag ville att varje informant skulle fa en mdjlighet att lagga till fortydliga ndgonting eller ta bort
delar som han eller hon inte kdnde sig bekvim med att jag anvinde. Men en annan tanke var ocksa
att informanten skulle kunna slappna av under intervjun och inte behdva tédnka pa vad han eller hon
sdger 1 ridsla att det blir fel eller angra sig 1 efterhand. Nu dr det omojligt att svara pd om detta var
ndgonting informanterna kidnde, men det var en huvudtanke. Samtliga informanter godkinde sina
transkriberingar. Nagra bad mig att inte nimna delar av vad de sagt, andra ville dndra nadgon enstaka
detalj eller uppgift, medan andra gav mig fria tyglar att anvidnda transkriberingarna i sin helhet.

Samtliga informanters dnskningar har foljts.
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3.5.3. Mojligheter och utmaningar med studiens etiska grund
Jag har medvetet valt att vara mycket noga med den etiska standarden pd den hér studien. Orsaken
dr bade att visa respekt for mina informanter och undvika onddiga konflikter eller negativ
upplevelse av intervjusituationen for vare enskild informant, men ocksd for att inte forstora for
forskare som i framtiden skulle vilja genomfora studier pd den hir organisationen eller liknande
organisationer. Som ndmndes i samband med diskussionen om den kvalitativa forskningsintervjun
hir ovan, kan deltagandet i en intervju vara en intensiv och ovan upplevelse. For en del dr det bara
roligt att prata, medan det for andra kan uppkomma funderingar och tankar som de kanske annars
inte hade tdnkt. Detta kan generera en kénsla av obehag som i sin tur kan leda till att en person
viljer att inte stilla upp i en intervju igen (Kvale & Brinkmann, 2009; Thomsson, 2010). Aven om
detta beslut alltid ligger pa varje enskild person att ta, dr det forskarens uppgift att i den man det gar
gora intervjusituationen sa pass bekvdm och naturlig som mgjligt. Det dr med detta i bakhuvudet jag
har varit noga med de etiska principerna och latit informanterna ta del av vad de sagt.
Forhoppningsvis ér detta ocksé ndgonting som delas av informanterna som deltagit i studien.

Samtidigt medfor ocksa starka etiska principer att en del intressant forskningsmaterial
exkluderas. Som Kvale & Brinkmann (2009) betonar &r detta alltid en balansging som varje
forskare maste fundera kring. Var gar grinsen mellan att gd sina informanter till métes och inte
tumma pa den sjalvstindighet jag som forfattare har i min studie? Svaret pa den fragan ar inte helt
enkelt. Det finns delar i den hér studien som jag, av etiska skil, valt att exkludera, &ven om de hade
givit intressanta infallsvinklar i studien. Mitt val att lata informanterna ldsa igenom
transkriberingarna &r inte heller helt oproblematiskt, i synnerhet risken som det for med sig att de
drar tillbaka det de sagt eller dndrar svaren radikalt. Helt fordndrade svar kan leda till mer
utvecklade och korrekta svar, men det kan ockséd skada den naturiga reflektionsprocess som ibland
uppstér 1 samband med intervju. I samband med den hér studien skedde inga stora foréldringar av
svaren. De enda dndringar som gjordes av i relation till utfyllningsord som “liksom” eller nagra
faktauppgifter. Men det hade kunnat att ske och konsekvenserna av nagonting sadant maste alltid
tas 1 berdkning.

% sk sk

Med det hir kapitlets slut avslutas ocksa presentationen av den hér studien. Hittills har vi fétt ta del
av en introduktion av studien i kapitel ett dér tidigare forskning kring unga muslimer och deras
engagemang har presenterats; foljt av en teoretisk diskussion kring religionens nya synlighet,
religidst- och trosbaserat engagemangs uppkomst och identitetsskapande, samt skapande av ett
teoretiskt ramverk i kapitel tva; och det hér kapitlets presentation av metoder med vilka den hér
studien har genomforts. Vad vi nu stir infor i de kommande tva kapitlen &r den empiriska studien.

Dessa kommer vara som foljer. Kapitel fyra kommer att fokusera pd végen in” i ett trosbaserat
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engagemang i SMFR och studiens forsta empiriska fragestdllning. Vi kommer fa ta del av
religionens betydelse, uppviaxt och motet med samhaillet. I kapitel fem kommer fokus ligga pa
engagemanget i SMFR och studiens andra empiriska fragestillning. Har kommer fokus att ligga pa
vilken betydelse som engagemanget i SMFR har for ungdomarna. I kapitel sex kommer jag senare
att samla ihop huvudresultatet i en teoretisk diskussion om hur vi kan forsta dessa unga muslimers

berittelser och vilka nya fragor som vécks.
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4 ~

Vigen in

Religiositet, engagemang, svenskhet — och hur det hela borjade

I foregaende kapitel lades den teoretiska och metodologiska ramverken till den hir studien. Nu dr
det ddrmed hog tid att vdnda blickarna mot det empiriska materialet som intervjuerna med
ungdomarna har resulterat i. Det hér kapitlet kommer att fokusera pa den forsta fragestillningen; det
vill séga vilka faktorer och orsaker som ligger bakom dessa unga muslimers vig in i ett trosbaserat
samhillsengagemang och hur det forhaller sig till beslutet att engagera sig i SMFR. Syftet dr att
lagga grunden till ungdomarnas engagemang och forstd hur det uppstod. Som vi sdg i kapitel tva
bor religidst och trosbaserat engagemang analyseras 1 relation till den sociala kontext som den
uppstétt ur (jfr McGuire, 2002; Ammerman, 2003; Williams, 2003; von Essen & Grosse, 2012) och
det hir kapitlet avser att ge oss en sddan grund. Vi kommer dédrmed att titta ndrmre pa de ungas
religidsa uppvéxt och resa. Vi kommer fa ta del av deras funderingar kring skolgdng och motet med
det svenska samhiéllet och svenskhet. Ungdomarna kommer ockséd beridtta olika historier om vad
som bidragit till att de dppnade upp for samhéllsengagemang. Ja, med andra ord om végen in och
Oppningen till ett engagemang i Sveriges forsta muslimska fredsrorelse. Fokus kommer att vara
empirindra. Orsaken bakom detta 4r bade for att studien tar sin grund i narrativanalys dir ett
empirindra forhéllningssitt mojliggdr att informanternas berittelser kommer fram péd ett mer
illustrativt sitt, men ett annat skél dr ocksa for att sldppa fram de ungas egna roster. Precis som Mia
Lovheim (2012a) betonar har det funnits en tendens i tidigare forskning kring ungdomar och deras
religidsa engagemang att fokusera pd de unga som “’seismografer” for hur framtidens religiositet
och religidsa engagemang kan se ut, dn att sldppa fram de unga sjélva. "Risken med att studera unga
som symboler for sociala och kulturella fordndringar” skriver Lovheim “ar att deras faktiska
erfarenheter, och den variation av sétt pd vilka religion kan vara en resurs, glider ur fokus.”
(Lovheim 2012a:80). Genom att halla mig néra informanternas historier i det hir skedet vill jag
sétta deras roster 1 fokus. Viktigt att betona dock ar att det empirindra forhallningsséttet inte innebar
att de ungas roster ses som en oproblematisk atergivning av verkligheten. De dr och skall ses som
ett resultat av deras bakgrund och kontext, men ocksa intervjusituationen i sig. I slutet av varje
avsnitt kommer jag att summera upp dominerande tankar och fragor att ta med. I kapitel sex

kommer dessa att samlas ihop och diskuteras pd djupet tillsammans med det teoretiska ramverket.
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4.1. En kort disposition

Det hir kapitlet kommer att struktureras 1 tre delar som &r skapade genom den jimforelse och
sOkande efter temat som gick att finna 1 intervjumaterialet. Precis som nidmndes 1 presentationen av
den tematiska narrativanalysen i foregdende kapitel, har jag ndrmat mig intervjuerna genom oppen
kodning (se avsnitt 3.4.3), och de har ldsts igenom éatskilliga gédnger for att finna gemensamma
teman och kategorier som en analys senare kan ta fiste vid. Tematiken &r enligt f6ljande; den forsta
delen tittar ndrmre pa hur religionen blev en resurs i de ungas liv och pd vilket sétt den ligger till
grund for samhéllsengagemang. Den andra fokuserar pa deras uppvixt och synnerhet i relation till
fordldrarna. Den tredje delen beskriver slutligen motet med samhéllet, dir betoning kommer ligga
pa skolan och pa reflektioner kring svenskhet. En uppdelning av det hir slaget kan ifragaséttas
eftersom det ibland dr mycket svart att avgora vad som &dr vad — de paverkar helt enkelt varandra —
men samtidigt ger det oss mojlighet att titta ndrmre pd faktorer som varit viktiga i dessa ungas
forhandling med sin egen identitet och tillhdrighet, och hur detta paverkat deras vig in i ett aktivt

engagemang.

4.2. Presentation av informanterna

I det hir och nista kapitlet kommer vi att fA mdta Sara, Semil, Wael, Malik, Mona, Aisha, Fatima,
Samira, Naser, Sofia och Khadija. De &r i aldrarna 18-30 ar och de flesta, utom Wael, Aisha och
Khadija, ar fodda i Sverige. Khadija dr ocksa den enda som inte spenderat storre delen av
barndomen 1 Sverige, utan kom hit ndr hon var i mellanstadiedldern. Flera av informanterna &r
ocksa uppvuxna i olika stider; nagra i storstadsfororter med tydlig mangkulturell prigel, andra i
mindre stdder och mer etniskt svenska medelklassomraden. Néagra har gatt i muslimsk friskola i
grundskolan, medan andra varit enda muslimen 1 klassen. Idag ar de flesta universitetsstudenter
eller pavég att bli det. | SMFR befinner sig de pé olika positioner i organisationen; en del av dem
har ledande positioner och har varit med ldnge, medan andra &r helt nya. I skrivandets stund
befinner sig Semil, Malik, Naser och Samira pé ledande positioner. Wael, Aisha, Fatima och Mona
har olika styrelse- och projektuppdrag. Sara ér aktiv pd lokal nivd. Khadija och Sofia ar de senaste
tillskotten, dir Sofia precis blivit aktiv medlem. Alla informanter kommer inte vara synliga i alla
delar av de hér empiriska kapitlen, men tillsammans bidrar de till en spinnande bredd roster inom

SMEFR.

4.3. Nir religionen blir en resurs
Jag tédnker borja det hdr avsnittet med att titta ndrmre pd ungdomarnas religiositet och hur de
reflekterar kring denna. Vilken roll har religionen spelat i deras liv? Hur forhaller de sig till den?

Detta for att 14gga en grund till den senare diskussionen om hur islam anvénds och vilken funktion
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den har i deras engagemang. Vad som dr gemensamt for alla elva ungdomar i den hér studien &r att
islam har varit och dr en viktig del 1 deras liv. De har vuxit upp i familjer dér en eller bada
fordldrarna varit praktiserande och dven om det religiosa engagemanget inte alltid varit p4 samma
nivd under hela deras livstid, har islam alltid varit ndrvarande — antingen genom traditioner eller
andra kulturella inslag. Didremot har en majoritet av ungdomarna inte alltid varit praktiserade sjélva
(bara Sofia och Aisha anser sig varit praktiserande sedan barnsben) och nir de vél blev det var de
noga med att betona att det var frdga om ett eger val. Det dr de — och ingen annan — som beslutat att
de skall bli praktiserande och det &r ockséd deras eget val att aktivt soka sig fram till olika svar inom
religionen. Islam beskrivs som en viktig del av deras identitet och vilka de anser sig vara.

For Samira blev religionen viktigare i samband med att hon successivt borjade byta
kamratkrets 1 skolan under hogstadiet och innan dess var hon inte alls praktiserande. Gidnget hon
ingick 1 festade mycket och fran borjan var hon en del av detta, &ven om hon aldrig drack och aldrig
riktigt kdnde sig hemma i1 den miljon. Nér jag fragade henne vad som gjorde att hon @nda var dér
svarade hon att “jag tror det var att vara en del av den hir coola...att vara en vanlig ungdom,
liksom.” Hon var radd for att bli utstott och tappa den sociala tryggheten i skolan. Men 1 takt med
att hennes kompisgéng borjade aka dit for snatteri och att det blev for mycket alkohol, ndgot som
hon inte ville férknippas med och som skrdmde henne, insdg hon att hon méste ta avstand. Istéllet
borjade hon utforska vad islam var for nadgot pé internet och efter en knytfest som anordnades av
moskén en kvéll kom hon 1 kontakt med andra muslimska ungdomar som hon bérjade umgas med.
Efter ett tag beslutade hon sig att sétta pd sig slojan och blev dd muslim. Hon forklarar det genom

att beskriva det 1 termer av ett individuellt val.

Samira: Att ha muslimsk bakgrund &r nagonting som har satts pa en, men att jag 4r muslim
ar ndgonting som jag sétter mig sjélv. Jag viljer vad jag tror pd, jag véljer vad som forsiggér
i mitt huvud, vad jag gor, om jag ber eller inte. Det &r mizf val, det ar ett medvetet val som

jag gor. Jag tror det &r det som 4r att vara muslim handlar om f6r mig.

Idag har hon en mycket reflexiv relation till sin religion och hon inspireras av den stora méngfald
som finns inom religionen, med alla dess mdjliga vagar att ga. ”Ju mer jag forstd hur mycket det
finns 1 religionen, desto mer forstdr jag hur stort det d&r och hur mycket det finns egentligen”
berdttade hon Alltsa, att det inte bara &r hoger-vinster och att jag vixer varje ging jag lir mig
nagot nytt. Och just den kénslan ar haftig.”

For Maliks del blev islam viktigare 1 samband med att han flyttade frdn fordldrarna for att
studera pd gymnasiet. Han berittar att det var d& han tog kontrollen dver sin religiositet och borjade
1 hogre grad bli praktiserande. Religionen var en del av hans identitet dir han kdnde sig trygg,

menade han, dir han kdnde sig hemma och i en miljo som var starkt ifragasittande blev det dnnu
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viktigare. Fatima berittade att hon beslutade att bli praktiserande for ett par &r sedan — eller
reverterade, som hon anvidnde for att beskriva det. Nar jag frdgade om orsaken bakom detta

funderade hon en stund.

Fatima: Jag vet inte, mognad kanske? Jag insag att det finns ett syfte med livet och sa. Jag
kunde inte blunda for det langre. Det var linge jag bara blundade for det och bara levde pa
vad jag vill géra och vad jag kdnner for att géra, men sedan insag jag att jag kan inte strunta
i att jag vet det finns en Gud och att det finns saker som Gud vill att jag skall gora och jag

maste borja folja dem. Jag kunde inte ignorera det ldngre.

Detta dr historier som dven gar att se i relation till de andra informanterna. Samtliga ungdomars
forhallande till deras religiositet idag kan beskrivas i termer av ett val och reflekterande. De ér
nyfikna pé vad islam stér for och de soker stindigt efter svar pa fragor de inte kan eller vet, &ven om
de flesta beskriver att deras religiosa bas dr den som de fatt med sig hemifran (detta kommer
diskuteras 1 avsnitt 4.4). En del vénder sig till internet for att soka vidare, andra vénder sig tillbaka
till de religiosa bockerna — de flesta gor badda delarna — men deras religidsa sokande och utforskande
beskriver flera av dem som en stindigt reflexiv process. Att finna ett tydligt svar som de senare
haller fast vid dr ingenting som intresserar dem, utan flera av dem betonar istillet att osédkerheten
och mangfalden inspirerar dem att lira sig mer. Jag passade vid ett par tillfillen pd att frdga om hur
de stiller sig till uttolkningar som forsoker skapa en 'ren' islam — som den vi sdg i den islamiska
vickelserorelsen i1 inledningskapitlet — och d&ven om nagra av dem hade varit inriktade mot en sadan
tolkning tidigare (vilket vi kommer fa ta del senare 1 kapitlet), har ingen av informanterna idag
nagot intresse for den typen av tydliga religiésa svar. Istdllet dominerar tanken om att det finns
ménga forklaringar pd samma fraga. Séttet som de unga muslimerna reflekterar kring betydelsen av
islam i deras liv dr ndgonting som bekréftas av tidigare studier. Som vi sett tidigare i den hér studien
blir det religidsa sdkandet inom islam ofta ett sétt bade att skapa trygghet och stabilitet 1 en vérld
dédr de kan uppfatta sig kluvna, men ocksa for att finna en gemenskap och tillhdrighet (Karlsson-
Minganti, 2007; Larsson, 2009; Jacobsen, 2005). Aven det fria valet av religionen, som vi sig i
Samiras berittelse ovan, dr hir intressant att lyfta fram. Garbi Schmidt (2004) menar att vad unga
muslimers betoning pa det egna valet att bli praktiserande skall tolkas utifrdn ar bade som ett sitt att
uttrycka autonomi som ett resultat av uppvixten i ett individualiserat samhélle, samtidigt som det &r
fraga om ett intellektuellt val néra kopplat till studier och sokande, som ser olika ut beroende pa
vilken vdg ungdomarna viljer att g& (Schmidt, 2004). Nadia Fadil (2005) kallar detta for en
'individualisering genom religionen' och trycker pa hur islam blir ett sitt for ungdomarna att betona

sin egen individualitet (Fadil 2005:152). Det dr ett sétt att bade forstd sin verklighet genom att ta
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avstamp fran nagonting de kdnner igen och kan relatera till, men ocksd som de kan fortsdtta att
utveckla. Islams dominerande beréttelser — for att aterkoppla till Nancy Ammerman (2003) — blir i
en sadan miljo ett sdtt att strukturera upp den egna sjdlvbiografiska beréttelsen och ge den ett
sammanhang (Ammerman, 2003). Men samtidigt existerar dessa berdttelser och uttolkningar inte
frikopplade fran verkligheten och den méngd av olika alternativ som existerar i samhallet, utan bade
paverkas och péaverkar dessa. Som vi kommer att se i nidstkommande avsnitt har moéten med
oliktinkande och méngfald péverkat bade hur de ser pa sin religion och engagemang, liksom deras
beslut att bli engagerade sjélva. Vi kommer att fi ta del av fyra fall dir ungdomarna upplevt att
deras religiositet inte bara blivit en del av en storre kontext, utan ocksd hur deras egen relation till
den paverkats genom moten med andra. Vi kommer fa se hur religidsa berittelser kan bli en
inspirationskélla for engagemang, hur religionen kan ligga till grund for en persons beslut att
engagera sig politiskt, hur muslimska kulturféreningar och ungdomsféreningar kan 6ppna upp for
en Onskan att gora mer, och hur interreligiosa projekt kan bistd med en viktig kénslan av
betydelsefull och trygg gemenskap, och bas for framtida engagemang. Varje del kommer att
illustreras med hjédlp av citat fran ndgra av informanterna och dessa dr utvalda fran
intervjusituationer dir det funnits ett tydligt fokus pa deras engagemang innan SMFR, och som
paverkat deras vdg in. Betydelsefullt att betona hér dr dock att detta dr enbart ndgra exempel pa hur
en sadan dverging kan se ut. De dr utvalda eftersom de ger en bra inblick i ndgra av ungdomarnas

erfarenheter och vilken paverkan dessa haft.

4.3.1. Helig inspiration

En viktig del 1 beslutet att g fran praktiserande till att bli samhdillsaktiv hdmtar flera av
ungdomarna i de religiosa skrifterna. De inspireras av Profeten Mohammeds biografi och gérningar;
hur han reflekterade och hanterade olika situationer han befann sig i. Det ar tydligt fran flera av de
unga muslimernas berittelser att Profeten ses som en stark forebild. En som fokuserade lite extra pa
detta 1 intervjun var Naser. For hans del ar det naturligt att atervénda till de religiosa berittelserna
nir det kommer till att forstd hur han skall arbeta. Han beréttar att han gér en noggrann analys och

reflekterar 6ver vad och varfor Profeten gjorde som han gjorde.

Naser: Om man tittar pa Profeten Mohammed, frid vare med honom, s har han visat oss
vagen princip i allting. Det finns ingenting som han har ldmnat eller typ skdmts dver att
prata om, dven sexuella saker och toalettbesok och allting. Alla dessa saker har han lyft
fram och pratat om. Och sedan har vi allt frdn ekonomi till politik och si. Sedan véljer ju
ménniskor att tolka det pa de sétten som de vill och det kan ju vara bade utmanande och
problematiskt ibland, men det handlar ju hela tiden om att se vad var det Profeten gjorde

egentligen? Han kanske inte uttryckte det direkt och rakt att han hade en strategi, men han
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gjorde det dnda och en massa sédana saker. Och det &r ju det som skiljer muslimerna. Man
tror ju att det &r en ganska homogen grupp som tror och tanker pa ett likadant sétt, men det
dar ar nagonting som jag inte tror pa. Vi ar sa olika, ménniskor &r sa olika, pa sd méanga sitt.
Visst, vi har gemensamma grunder, men sedan finns det ju grenar och dér finns det olika
asikter och olika sitt att tolka pa. Och ingenting behdver vara fel, men att man lar sig att det
finns det séttet att géra det pa och det séttet att gora det pa — och det &r helt okej. Men det

finns inte bland alla ménniskor, just det séttet att tdnka pa.

Att hantera den hdr mingfalden &r nigonting som Naser dterkommer till gang pd gang. Han betonar
tydligt att han inte bara kan utgd fran hans eget sitt att tinka och hans egna erfarenheter, utan han
maste alltid vara 6ppen for att det finns minga olika sitt att se pa samma sak och att ingen av dessa
nodvéndigtvis ar ratt och fel. Att acceptera och arbeta 1 relation till den hdar méngfalden dr ndgonting
han anser vara véldigt viktigt for hans eget engagemang och han hdmtar hir stor inspiration frén
berittelserna om hur Profeten hanterade det pluralistiska Mecka. ~Jag far mycket inspiration frén
Profetens biografi, alla hindelser” berittar han ”Han var inte rddd for frimmande idéer eller tankar,
utan forsokte hela tiden att inkludera, inkludera, inkludera. Och hur han, efter att ha blivit fortryckt
och bekdmpad, dnda lyckades. (...) Det ar tufft, liksom!”

Vad som édr intressant med Nasers beréttelse dr bade hur religionen blir en inspirationskélla
for honom att agera sjdlv, men ocksa hur han anvénder religidsa berdttelser for att forstd samhaéllets
utmaningar och hur dessa kan hanteras. Aven om det inte framkommer vilka religiésa berittelser
som Naser soker sig till eller vad som formedlas i de hér berdttelserna, &r det dndé tydligt att
religidsa offentliga narrativer dr viktiga for hur han forhéller sig till samhéllet omkring honom och
olika sitt att forhalla sig till virlden. Orsaken till hans instéllning &r, enligt honom sjélv, att han,
genom resor 1 Afrika och Mellandstern och egna erfarenheter, fatt uppleva hur manga olika sétt att
tdnka det finns och att vi inte kan forlita oss pd vart eget vetande 1 alla ligen. Han kopplade detta till
sin egen situation som ung muslim i Sverige och menar att det dr viktigt att inte reagera med hért
motstdnd mot de utmaningar som existerar. Istdllet soker han samarbete och att arbeta inom
strukturerna for att fordndra dem. Hér blir Profeten en stor forebild. Hans betoning pad méingfaldens
betydelse visar ocksd pé en insikt i att det finns minga olika beréttelser som maste hanteras och att
detta inte nddvindigtvis gors pa bésta sitt att stdnga till. En forklaring, menar han sjdlv, gér att finna
1 tryggheten i hans egen religidsa identitet, som gor att han ppnar upp for alternativa berittelser
och inte uppfattar dem som hotande. Detta blev senare en betydelsefull del i varfor han tror pa sitt

engagemang i SMFR.

4.3.2. Att borja i andra inden

For Semil borjade hans vég till trosbaserat samhillsengagemang genom politiken. Han véxte upp i
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en mindre stad diar det fanns vildigt f& muslimer och dir det inte fanns ndgra muslimska
ungdomsorganisationer att tillgd. Istdllet fick han vénda blickarna mot ett annat hall och det blev ett

politiskt ungdomsférbund.

Semil: Fram emot nian nagonstans s borjade jag tinka att om jag ville paverka samhallet,
om jag ville kunna f& halalslaktat kott i skolan, om jag ville fa ett rum nagonstans déar de
som ér praktiserande muslimer kan gé och be, hur gor jag da? Sa dér startades min vig mot
samhillsengagemang. (...) Jag ville fordndra och gick hem typ till mamma och pappa och
sade 'jag vill forindra, hur gor jag d4? Hur gor jag for att bli politiker?' Ar det ett jobb eller
hur gér man? (sméskrattar) De visste ju inte riktigt heller, men de sade att man kunde gé
med i ett politiskt ungdomsférbund och jag bara 'men vilka finns det?'. Och d& sade
mamma att jag skulle g& med i [vénsterinriktat ungdomsférbund]. MUF fanns inte pa kartan

liksom (skrattar). Sa jag blev medlem i [namn] helt enkelt.

Det har inte alltid varit l4tt for honom att balansera mellan sin religiositet och ett sekuldrt politiskt
engagemang. Han minns vél att under en tid i1 tondren, da han var lockad av en mer salafistisk
hallning, var han vildigt néra att hoppa av sitt samhéllsengagemang for att bara utbilda sig vidare
inom sin religion och 14ta allt cirkulera kring den. Vad som i slutindan gjorde att han dnda valde att
stanna kvar var att han hade blivit engagerad i en muslimsk ungdomsorganisation som paverkade
hans bild pé trosbaserat samhéllsengagemang. Han hamnade ocksd pa partiets vallistor till

kommunvalet.

Semil: Jag fick d& en mer nyanserad bild och tog stéllning att jag tror pa det Gppna
samhillet, att vi kan engagera oss och ha samarbeten med andra religiésa organisationer,
delta i politiska forum och partipolitiken och allting sadant dér. (...) Jag kinde att jag holl pa
att bli inkluderad i samhaillet pé ett sitt som jag inte trodde var mojligt. Jag hade blivit
indragen i ndgot som var sa stort och spannande och hér fanns det mer mdjligheter for mig

att yttra min asikt och vara med och paverka. Sa det var nog det som gjorde att det vinde.

Men den hir balansgangen har inte alltid varit enkel och ibland har Semil hamnat i situationer dér
han varit tvungen att vélja. Han beréttade om en héndelse dar han tvingades att ta stillning och rosta
emot vad han egentligen trodde pa. Det var en motion som ett annat politiskt parti hade lagt om att
inte tilldta alkoholservering vid politiska representationer som han tyckte var véldigt bra, men han
tvingades &dnda rosta mot den for att inte g emot sitt eget partis linje. En upplevelse som han inte
tyckte om och som fick honom att inse att muslimer behovs 1 politiska partier for att kunna lyfta de
frdgor som é&r viktiga for dem. Det gjorde honom ocksa &nnu mer intresserad av att borja driva

muslimska frigor.
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Semil: Jag sdg ju det sjédlvklart som jobbigt att jag inte yttrade mig, (...), men jag ténker
liksom att det hédr dr séttet jag far forhalla mig pa och jag finner att det finns legitimitet
inom religionen for det och jag kdnner att jag tycker att det ar ett bra sétt att leva pa i det
har samhaéllet pa. Att vi kan leva sida vid sida; muslimer, kristna, judar, ateister och andra
preferenser som vi ménniskor har, och respektera varandra. Och yttra asikter, att du kanske
inte tycker om min asikt och jag kanske inte om din &sikt, men vi vet vart vi har varandra
och vi dr &nda respektfulla mot varandra nér vi driver véra fragor framéat liksom. D4 ar det
ju svart ocksé for att ett liberalt samhélle dér alla far leva som de vill tycker jag ar bra, men
sedan méste det ju finnas en viss reglering ocksé for annars blir det ju kaos (smaskratt). Sa
jag skulle séga att jag ar [partinamn] lite mer at det liberala héllet. Typ socialliberalismen &ar
nagonting jag tycker om ocksé. S jag brottas ju ibland med 'dr det har verkligen rétt?', men
jag kénner att det finns s& ménga andra muslimer och det finns organisationer och det finns
larda muslimer, imamer, som pépekar att det gar att tolka islam pa det hér séittet och leva pa
det har séttet. Och det ger mig st6d och energi och inspiration att fortsétta leva islam pa det

hér sdttet och ha en Sppen syn.

Vad som ir intressant med det hér citatet dr att det oppnar upp for mojligheter att se hur Semil
forhaller sig till ett flertal olika sitt att se vdrlden pé och hur han forsdker finna en balans mellan
dessa. Kédnslan av att vara en del av ett storre ssmmanhang (det politiska) gor att han Sppnar upp sig
for mojligheter att f4 en balans mellan den hér tillhorigheten som dr viktig f6r honom, men ocksa
hans religiosa identitet och hur han skall forhalla sig till eventuella motséttningar. Kunskaperna han
fitt genom sitt politiska engagemang gjorde ocksa att han tillslut blev i det muslimska
civilsamhéllet. I samband med ramadan triffade han ett ging andra muslimer som var intresserade
av liknande frdgor. De startade upp en lokal ungdomsférening och genom den blev Semil senare
engagerad 1 ett muslimskt ungdomsforbund pé nationell nivd. Nar han senare hamnade i SMFR

kénde han hur han for forsta gdngen pa allvar kunde kombinera sitt religiosa och politiska intresse.

Semil: Jag var en muslim som ville férdandra och gick med i [ungdomsférbund], sen s& kom
jag in i det muslimska och fann andra muslimer, och det dr det som den muslimska
fredsrorelsen gor. De driver efter den parollen vi har: av muslimer for samhéllet. Som
muslimer deltar vi i samhéllsdebatten, vi bidrar och skapar samarbete med andra
organisationer, bjuder in till paneldiskussion och har samtidigt fokus pa vér islamiska grund
och vara islamiska vérderingar. (...) Och det gillar jag att vi kan ha intellektuella
diskussioner om pa vilket sdtt lever vi islam i Sverige och pa vilket sétt kan vi engagera oss
och ha de hér diskussionerna islam, och hur gar det ihop med demokrati, jamstalldhet och
miljofragan. (...) Och det ar nagonting som jag tycker..ja, det dr en helt annan niva av

engagemang.

Vad Semils historia visar dr bade hur religionen kan fungera som en orsak att borja engagera sig,
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men ocksa hur ett engagemang kan péverka den religidsa identiteten och 6ppna upp for nya fragor.
For honom blev det ett uppvaknade om vikten av att muslimer engagerar sig i politiska fragor och
driver agendor som ar viktiga for dem, men ocksa hur vasentligt det dr att mangfald accepteras och
respekteras. Insikten om att det inte bara gar att kombinera ett samhéllsengagemang med en religios
identitet, utan dven vikten att engagera sig over grianserna gjorde att han senare lockades av SMFR:s
religio-politiska approach. Det blev en naturlig 6vergang och ett sétt for honom att kombinera bade
sitt religiosa och politiska intresse. Men fordndringen 1 religios uttolkning fran en salafistisk till en
mer Oppen och liberal, och sittet Semil resonerar kring hur han forsoker finna legitimitet i
religionen for en saddan fordndring genom att sdka upp religidsa liarde, visar ocksa hur en religios
identitet kan anpassas efter den sociala kontext som en person befinner sig i. Det reser fragor kring
vilken betydelse organisationer och den sociala kontexten har for en sadan fordandringsprocess, och
vilka olika faktorer som samspelar for att en sddan utveckling skall ske. Jag kommer att dterkomma

till detta i kapitel fem och sex.

4.3.3. Ungdomsengagemang och islam som resurs

For manga unga muslimer kan det vara en utmaning att hantera kdnslan av annorlundaskap som
uppkommer bade genom deras tydliga religiositet och deras annorlunda religiosa tillhorighet som
dessutom indikerar en annan etnisk tillhérighet. Hér kan religiosa ungdomsorganisationer och
forum spela en mycket betydande roll for att finga upp ungdomarnas fragor och ge dem en social
bas dir de inte behover dolja vilka de ar (jfr Zackariasson, 2012; Karlsson-Minganti, 2007;
Jabobsen, 2006). For Mona, Sofia och Waels del uppstod deras intresse for engagemang i samband
med att de blev alltmer engagerade i just den hér typen av organisationer.

Mona berittade for mig att hon inte borjade engagera sig forrdn hon var i borjan av tjugo.
Orsaken var att hon inte visste vilka mdjligheter som fanns. Hon upptéckte det forst i samband med
att hon borjade ga pa en studiecirkel med nagra andra unga muslimska kvinnor som sedan valde att
starta upp en muslimsk kulturférening. Innan SMFR hade hon varit aktiv i tvd muslimska
kulturféreningar. Den fOrsta var mer inriktad mot muslimska kvinnor och den andra mot ungdomar.
De arrangerade fester, temadagar och skidresor. For henne var gemenskapen och nyttan med arbetet

som paverkade henne mest, och som var drivande faktorer till varfor hon fortsatte.

Mona: Dels ér det en kénsla av gemenskap nir man &r med de hir andra tjejerna, som...ja,
kladde sig likadant sa da. Sen dr det en kénsla att man gor nagot som kan gynna andra
muslimer. Som typ att engagera eller att organisera ett event for muslimska tjejer, som en
fest. De kanske inte far gé ut pa fester annars, men dé kan de fa gora det i en islamisk miljo.
Det dr mer att man ger andra tillfélle att f gora det man kanske inte sjdlv kunde gora, eller

hade mojlighet att gora.

67



Nér vi diskuterar vidare kommer Mona tillbaka till betydelsen av gemenskapen som de hér
grupperna ger henne och att det fatt henne att ldra sig att hantera de kontraster som ibland kan

uppkomma nir man “inte dr som alla andra.”

Mona: Det har nog fatt mig att engagera mig mer i ménniskor som man har lite mer
gemensamt med. Det har ju givit en energi, pa nagot satt. Att ha gatt i skolan och varit i den
miljon dér folk kanske inte ser ut som du eller klédr sig som du, och sen pé helger och pa
kvillar, alltsé ideellt, s& &r man med folk som &r det. Det har givit lite mer energi, tror jag,

for att kunna hantera det.

Sofias intresse for att engagera sig uppstod ndr hon arbetade som ldrare i moskén for barn i
trettonarsaldern. Hon upptickte att manga muslimska barn i den aldern allt for ofta hamnade i
identitetskriser och visste inte vilka de var, och hon insag att de behovde hjilp. Samtidigt som detta
blev hon engagerad i kvinnosektionen i en lokal muslimsk ungdomsférening och blev snabbt
ungdomsledare. Hon beréttade att de bland annat ordnade myskvillar pa fredagar, dar killarna hade
sina aktiviteter for sig och tjejerna for sig. Dar fick tjejerna mojlighet diskuterade de utmaningar

som de stod infor, som identitetskriser och vad islam sédger 1 specifika fragor.

Sofia: Det var vildigt 6ppet; alla dldrar, folk som ér jéttepraktiserande till folk som inte vet
hur man ber, kunde samlas. Det kunde vara aktiviteter som att man skulle stélla sig pa en
rad i storleksordning. Bara att man kdnner gemenskapen. Och dédr métte jag tjejer som sade
att de lidngtade till fredagar, for det var den enda dagen som de kénde sig normala. Och en
annan tjej sade att "nér jag dr med er tycker jag att allt ar rdtt, men ndr jag gar ut sé har jag
inte den kénslan kvar langre.” For du dr diar med tjugofem andra tjejer som alla bér sldja
och dlskar islam, men sedan nér du gar ut s& hamnar du i en klass dir du bara ar en. S& det
dr ju samma for mig, jag kénner ju mig ocksd normal dér och sedan gar jag tillbaka till

skolan dér jag &r onormal och annorlunda.

Hon beréttade ocksé att hon kimpade for att tjejerna skulle fa &nnu stérre utrymme i organisationen
och hon betonar starkt att hon inte vill vara beroende av killarna. Hon ville ha sina aktiviteter, sina
regler och sina pengar. Det ledde bland annat till att hon startade upp en egen ungdomsfoérening for
muslimska tjejer i hemstaden som snabbt blev populdr. Hon sokte pengar och arrangerade ett lager
som sitt projektarbete i gymnasiet. Hon skrattar lite generat nar hon beréttar detta och siger att hon
ar lite feminist. ”Jag har varit lite feminist. Liiiite” sade hon Ha det inom parantes, lite.”

Wael var avig till att engagera sig ideellt innan han blev indragen genom en god vin som var
aktiv 1 en muslimsk ungdomsorganisation och behdvde hans hjdlp. Han tyckte inte om att vara en

frontfigur och foredrog att halla sig i bakgrunden, men nér vannen behdvde hjélp valde han &nda att
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bli mer aktiv och det blev ett beslut som kom att pdverka honom véldigt mycket och fick honom att

vaxa.
Wael: Det blev ett startskott for ménga olika saker. I och med att det vart ett ansvar och att
jag som person hade tagit ett ansvar, och da dr det ett ansvar och inte ndgonting jag
glommer efter tvd dagar, utan det &r négonting som jag kénner iallafall 4r djupt inrotat i
mig. Och jag maste upprétthélla det ansvaret och géra mitt bésta av det. (...) Ménga kénner
ju mig som den tysta killen, jag har asikter men ar ganska tyst av mig, men det forédndrades
nér jag tog ett ansvar for da var det inte mina asikter ldngre utan 'jag kanske tycker sa, men

jag maste framfora det, jag maste visa var grénserna star'.

Bland annat tog han strid for ungdomarnas rittigheter gentemot den dldre generationen, nagonting
som en del uppfattade som lite kaxigt och brist pd respekt mot dldre. Men Wael berittade att han
stod pd sig och sade att han inte har nigra problem att lyssna till andra sé& linge det finns logiska
forklaringar. Dessutom fick han energi nir han sdg hur ungdomarna vixte och forstod att han
verkligen kunde gora skillnad. Han var med arrangerade aktiviteter som tog dem utanfor
storstadsfororterna sa de fick se Sverige och prova pa saker de annars inte hade gjort annars. Han
betonade ocksa flera gdnger hur viktigt det var att de skulle kdnna sig som svenskar och han
jobbade hart med att hjidlpa dem att bryta de strukturer de befann sig i. Han ndmner synnerligen

islam som en viktig faktor i hans engagemang.

Wael: Nir jag arbetade i borjan hade jag noll koll pé organisationsvarlden. Vad ar det for
nagonting? Stadgar, styrelser och hit och dit....For mig var det helt nollat. Men jag visste
and4 att vad jag ville gora var att stdrka dem [ungdomarna] som individer och det har jag
lyckats med, tror jag. Nu vet jag inte om de haller samma uppfattning, men jag hoppas det
dr sd. Det dr det jag ser och det &r det jag véljer att se. Och i manga fall har man ocksa sett
hur manga individer har blivit starka i sig sjdlva. Och islam inbakat i det ddr har varit

ganska sjélvklart for islam har varit verktyget att fa insikten om att 'du maste".

Lenita: Islam har varit en resurs dér, med andra ord?

Wael: Ja, precis. For islam var ndgonting som... I [fordldrarnas hemland] var det ndgonting
som 'vi dr eller vi ar det inte'. Det kan vi acceptera. Men islam har inte varit ndgonting 'det
hir ar', utan det har uppmuntrat oss till 'och varfor gor vi inget?'. Vad stér det i Koranen?
Vad dr det vi skall géra? Skall vi bara sitta hemma och titta pA TV? Nej, islam uppmuntrar
oss till att vara delaktiga i samhallet. Det uppmuntrar oss till att lyfta frdgor som vi anser ar
viktiga for oss. Att hja var rost, visa var vi star. Och dé har islam varit en lite mer...sjdlva
verktyget att informera och &vertyga och stirka. Stirka dem som individer och personer.
(...) Du maste arbeta med dig sjélv hela tiden och sedan successivt ga upp och arbete ut mot

samhdllet. Du maste ha en stark grund, du méste veta vem du dr. Om du ar oséker i dig sjélv
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sd kommer du att formedla osdkerhet. Om du r séker i det sjdlv kommer du att formedla

sdkerhet, tydlighet och fokus. Och da kommer det g mycket snabbare att arbeta.

I det hir avsnittet ser vi hur ungdomarna pa olika sétt betonar hur islam kan vara en viktig social
resurs som enar gruppen av unga muslimer och skapar en stérre gemenskap, men dven hur det ir en
del av att stirka individerna som dr en del av gruppen. Det visar ocksd hur egna erfarenheter — egna
berittelser — kan forstdrka ett sddant empowerment och agens. Mona, Sofia och Wael delar alla
liknande erfarenheter som de ungdomar de arbetar med — de vet hur det kénns att vara annorlunda
och std med ena foten i fordldrargenerationen och den andra i det svenska samhiéllet — vilket for
dem skapar en medvetenhet om att de kan nd fram och det stirker kénslan av att kunna gora
skillnad. Det finns dven en underliggande betoning pa betydelsen av att presentera ett alternativ till
dessa ungdomar som de arbetar med; genom sitt engagemang har de inte bara insett betydelsen av
att identifiera problem, utan ocksa att generera losningar och alternativa sitt att se. Hiar gir det
dérmed att se hur individen och gruppen sammanstralar; de arbetar for sina egna fragor lika mycket
som de arbetar for gruppens och genom en sadan balansging kénner de att de gor storre nytta. |
Semils fall sag vi hur moétet mellan en religios tillhorighet och politiskt engagemang kan fungera
som 6gondppnande for fler arenor, men i det hér fallet handlade det ocksd om upptickten att ’jag”
kan gora ndgonting i relation till ménniskor jag delar ndgonting med. Det Oppnar upp for insikten att
det finns mer att gora och kunskapen om den egna formagan att gora det — vilket ledde dem in i nytt

engagemang.

4.3.4. I motet mellan religioner och jimlikar

Men oOnskan att engagera sig och insikten om sin egen formaga kan dven uppsté 1 andra forum. For
Samiras och Saras del blev det ett interreligiost ungdomsprojekt som blev en biljett in 1 ett aktivt
trosbaserat engagemang. Projektet var riktat till bland annat unga kristna och muslimer, och
fokuserade pa religionsdialog och civilkurage. Sara berdttar att hon kom i kontakt med projektet
genom hon triffade pa en person 1 SMFR som uppmuntrade henne att sdka. Det var innan hon sjdlv
blev aktiv i SMFR och hon var lite tveksam fran borjan till projektet, men bestdmde sig att dnda ta

steget att soka och hon berittar hur paverkad hon blev av motet med andra religidsa ungdomar.

Sara: Nir jag borjade pd gymnasiet var jag sa instingd i min egen vérld sa jag trodde typ
att alla som firade jul gjorde det av religiosa skil. Sa jag blev jittechockad nér folk sa att
det bara var tradition, men jag accepterade den forklaringen. Men sen nér jag kom till
[projektet] s& var det djupt troende kristna jag motte helt plotsligt som ocksé levde i samma
samhille. Och det var jatteintressant att hora deras perspektiv och att de var...de var precis
som jag! Dedikerad till sin tro, men det var en annan tro. Men det var fortfarande samma

gud.
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Nir jag frdgade henne vad som hiande med henne i motet med dessa unga kristna funderar hon en
stund innan hon svarar. ’Jag kiande en gemenskap med dem.” sade hon Jag ténkte, 'det &r pa det hir
séttet vi kan arbeta mot ett gemensamt mal'. Och det dr det vi gor i [projektet].”

Samira kom, precis som Sara, i kontakt med det interreligidsa projektet genom SMFR. Hon
hade gatt pé ett informationsmote som SMFR organiserade [det var innan hon sjélv blivit aktiv i
SMFR] och genom det blivit uppmanad att soka projektet. Tidigare hade hade hon haft lite
engagemang i moskén och pd SUM-konferensen,” samt lite politiskt engagemang som hade véckt
hennes samhillsintresse, men ingenting mer. Efter att ha list informationsmailet fastnade hon

direkt.

Samira: I informationen stod det sahdr, jag minns det lite ordagrant, 'Vi lever i ett
sekulariserat land och manga tror att sekularismen &r vanligt, fast att tro &r viktig del i
méngas vardag.' Och jag bara, jaa, tro ar viktigt i min vardag! Och sedan fortsatte det med
att 'i religionens namn méts vi dér fred blir handling', jamen, lite sa! Jag tror att det var den
biten som fastnade hos mig, att nir man mots inte bara i ord utan &ven i handling sa skapar

vi den freden vi vill ha i virlden. Lite sa. (sméskrattar) Lite stort, men inspirerande och sa.

Hon sokte det och blev antagen. Precis som for Sara var det forsta gangen Samira tréffade unga
troende kristna, vilket hon beskriver som en otroligt héftig upplevelse och hon skrattar niar hon
utbrister ’det var liksom, 'shit, finns sddana hir méanniskor?'.” Hon blev ocksa stilld nir hon fick
hora att dven de unga kristna kénner sig utanfor i samhéllet och att de kunde métas i kdnslan av att

vara en minoritet. Hela projektet beskriver hon som 'eye opening'.

Samira: Under de hdr kurshelgerna s& hade vi bonetider i schemat. Folk frigade genuina
fragor. Det var pd vara premisser. Det var...det var inte bara kristna och muslimer i
samarbete bara for att det skulle se snyggt ut, utan det var liksom pa riktigt. Vi fick ocksa
dta kakan, vi fick ocksa ta plats. Vi var hilften sa manga, vi var trygga i det vi tyckte och vi
hade nagon sadan dér fragestund dar vi fick fraga varandra. Och jag tyckte det var sa héftigt
for att for hir kunde jag sdga 'men jag tycker sd! Det dr s&' och att de accepterade det. Bara
att jag kinner mig trygg i att besvara frdgor ér ju betryggande for dem ocksa. Att jag inte
behover, ja, gémma det jag tycker eller forfina det eller sa, utan att jag sade som det var. Jag
tror att det var dér det liksom blev 'dh, shit, hér kan jag vara mig sjélv!'. Och hela meningen
med [projektet] &r ju att skapa ett samarbete mellan kristna och muslimer som man kan
gora i resten av samhdllet, eller resten av vérlden dverhuvudtaget, och jag tror att det var
dér som den kopplingen kom till mitt huvud ockséd. Att sdésom jag &r hér, sa vill jag att
vérlden skall vara. Sdsom jag ar mig sjélv hér, sdsom jag tar for mig sjalv hér, sé vill jag att

det skall vara &verallt. Sé stor vill jag kdnna mig overallt.

9 SUM-konferensen — eller Muslimska familjedagar som den numera heter — &r en stor konferens som arrangeras varje
ar 1 Stockholm av den muslimska ungdomsorganisationen Sveriges Unga Muslimer (SUM), i samverkan med andra
organisationer. Dér arrangeras foreldsningar, aktiviteter och event riktade till muslimska ungdomar och deras
familjer.
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Sara och Samiras historier placerar sig mitt emellan det politiska och det religiosa. Deras
erfarenheter i det interreligiosa projektet pAminner om Mona, Wael och Sofias erfarenheter eftersom
miljon framst &r religios och inte sekuldr och politisk, som 1 Semils fall. Men den paminner dven
om Semils genom att betona en stor mingfald av olika tankestrukturer som gér utanfor den
muslimska, i detta fall olika religiosa traditioner. Detta vicker frdgor om hur en mangreligios miljo
kan hanteras pa och vilken vikt mdjligheten att fa vara religiés har for dessa ungdomar. Ibland lyfts
frigan ofta om muslimer med fokus pd dem som specifik minoritetsgrupp, men vad Sara och
Samira ocksa visar ér betydelsen det &r att bli accepterad som religids ungdom. Tillsammans med
andra religidsa ungdomar — dven om de tillhor en annan religios tradition — kan de mdtas och hjdlpa
varandra att hantera de utmaningar som det innebér att vara en religids ungdom i ett sekuldrt land
som Sverige. Den tryggheten sporrar att skapa en liknande trygghet dven utanfér projektens ramar
och for bdda blev det en védg in i SMFR.
k %k 3k

Syftet med det hér forsta avsnittet har varit att titta ndrmre pa ungdomarnas vig in i ett trosbaserat
engagemang och vilken roll islam haft i det. Som vi kan se frdn informanternas berittelser ar att det
finns olika resor in 1 ett trosbaserat engagemang och att det ocksé finns en stor bredd av erfarenheter
bland de aktiva medlemmarna i SMFR. Intresset for engagemang har uppkommit i sévél religiésa
som sekuldra kretsar och berittelserna visar ocksa hur islam béde ar en del och paverkas av den
social kontext som ungdomarna &r en del av. Det dr ocksa tydligt att det sociala sammanhanget ar
mycket viktigt for ungdomarnas engagemang och sjilvforverkligande. Genom sitt engagemang
upplever de att de kan gora skillnad och det stirker deras overtygelse om att det &r mojligt.

Utifran det har avsnittet vill jag lyfta fram pa tva sitt dér religion och samhéllsengagemang
interagerar. Det forsta dr hur islam kan beskrivas ligga till grund f6r samhéllsengagemang genom att
bistd de unga muslimerna berittelser, myter och traditioner som de senare implementerar i sitt
engagemang. Religionen fungerar pa sd vis som en inspirationskdlla och att vara muslim blir
didrmed nidra forknippat med att ocksd vara samhéllsaktiv medborgare (jfr Williams, 2003; von
Essen & Grosse, 2012). Synnerligen Wael lyfte detta nédr han 1 avsnitt 4.5.2. hanvisade till islam
som en viktig uppmaning till att vara aktiv och bygga det samhéllet som en person bor i — “inom
islam sd uppmuntras det att dir du bor, det dr ditt hem. Och du méste bygga och arbeta dirifran.”
Men dven Nasers reflektioner kring de religiosa berittelsernas betydelse for hans engagemang ar ett
intressant exempel. Vad som dr intressant hédr dr bdde hur ungdomarnas tolkningar av de religiosa
texterna kan ligga till grund for att engagera sig och hur de pa olika vis appliceras pa en
samhiéllskontext for att forstd den, men ocksa hur utmaningar i samhaéllet kan fi ny forstielse genom
religidsa berittelser. Men islam kan ocksé, vilket dr det andra skélet, beskrivas som orsaken till att

de unga muslimerna kénner ett behov av att vara aktiva. Inte bara for att arbeta for ett samhille dar
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de strukturer som ungdomarna upplever haller dem tillbaka utmanas, utan det finns ocksé en kéinsla
av ett utanforskap och exkludering till foljd av de bilder som finns om islam och muslimer — de ér,
for att anvianda Sofias och Monas ord, 'annorlunda.' Islam kan diarmed beskrivas bade som en
resurs, men ocksd en utmanande faktor som béde skapar en kénsla av tillhorighet och utanférskap
som maste hanteras. Detta kan ta flera olika uttryck; badde som ett sétt att motverka praktiska hinder
(som brist pa bonelokaler och halalmat) som vi sdg 1 Semils berittelse, men ocksa hur islam kan bli
en social resurs for att motverka kénsla av utanforskap i samhéllet som Monas, Sofias, Samiras och
Saras berittelser gav exempel pd. Det dr ocksd tydligt fran ungdomarnas berittelser att bdda dessa
skl finns ndrvarande i deras engagemang, vilket jag kommer att aterkomma till 1 kapitel sex.

Vad dessa exempel visar ar att det gér att se konturer av en referensram hos ungdomarna dér
religion och samhéllsengagemang dr sammankopplade och som driver dem framat. Det gar ocksa
att se hur islam blir en resurs pa flera olika vis beroende pé vilken kontext ungdomarna befinner sig
1 och att detta &r en viktig del i att forstd hur de blivit intresserade av SMFR som organisation. Men
detta genererar i sin tur nya fragor som ror vilka andra faktorer som kan ha varit betydelsefulla for
att ldgga till grund den hér referensramen. Som vi sdg 1 kapitel tvd uppstir inte religiost
engagemang ur tomma intet och for en stor del foregér ett religiost- och trosbaserat engagemang av
en insocialisering i sprakbruk, beteenden och vérderingar (se t.ex. Lovheim & Sjoborg, 2006;
Williams, 2003; Furseth & Repstad, 2005; von Essen & Grosse, 2012). For att titta nirmre pa de hér
faktorerna kommer nésta avsnitt att fokusera pa ungdomarnas uppvéxt och vilken betydelse

fordldrarna kan ha haft for att 14gga en grund till ungdomarnas engagemang.

4.4. Froet som blev en vixt

Familjens, och synnerligen forédldrarnas, betydelse for ett barns framtida engagemang &dr ngonting
som aterkommande uppkommit i studier om samhéillsengagemang — vare sig det dr religiost,
politiskt, humanitért eller har ndgon annan inriktning (Quéniart, 2005; Williams, 2003; Lovheim &
Sjoborg, 2006). Maria Zackariasson (2005) har studerat ungdomars engagemang i den globala
rittviserorelsen och hennes studie visar att det fanns en tydlig ldnk mellan hennes informanters
engagemang och deras uppvéxt, savil ideologiskt som praktiskt. Darmed vicktes fragan vilken
betydelse fordldrar och uppvéxt har haft for mina informanters engagemang. En stor méngd
forskning kring unga muslimer som vixer upp 1 icke-muslimska samhéllen cirkulerar kring
generationsklyftor och ett tydligt avstdndstagande frdn foréldrarnas religidsa uttolkningar. Detta
kan, som vi sdg redan i inledningen, generera konflikter och svarigheter att fora en diskussion.
Skulle informanterna 1 den hir studien stddja tidigare forskning om fordldrarnas betydelse eller

skulle de ge en annorlunda bild?
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4.4.1. Bygga vidare pi en religios grund

Ett genomgaende tema genom nistan samtliga informanters beréttelser ér att de vuxit upp i familjer
dir det varit hogt i tak ndr det kommer till diskussion kring olika islamiska utdvningar och
principer. Samtliga har vuxit upp i familjer som ér (om &n pa olika nivéer) praktiserande och ett par
av fordldrarna har dven universitetsutbildning i islamisk teologi och juridik, men de teologiska
diskussionerna har ofta varit 6ppna for oliktdnkande och, inte minst, flera informanterna har sjilva
sOkt de hir diskussionerna. Aisha beréttar att &ven om hon sjélv tar ett eget ansvar for sitt teologiska
sokande vid fragetecken och att hon egentligen ar ganska misstinksam mot auktoriteter, brukar hon
ofta diskutera det med sina fordldrar for att f4 s ménga synvinklar som mdjligt. Naser gor samma
sak. Precis som Aisha vill han soka svar sa fort det uppkommer en fraga och han drivs alltid av en
Onskan att forsta 'varfor'. Att fora en dialog med fordldrarna — som han placerar in 1 mitten pa en
skala — gor att han far ytterligare perspektiv. Berger & Luckmann (2010) betonar vikten av samtalet
for skapandet av en social virld som en del av den primédra socialisationen. Det &r i samtalen som
vérldsbilder skapas och intergreras — och vilka samtalsdmnen som betonas kommer priagla hur
individer forhéller sig till specifika fenomen. I Zackariassons (2005) studie var det tydligt att
politiska samtal var en frekvent del av hennes informanterns uppvéxt och gjorde ddrmed politik till
ndgonting naturligt och normalt. De unga muslimerna i den hér studien har en liknande erfarenhet,
men har dr det religionen som fatt stort utrymme. Detta ar en del av vad som kallas for religios
(eller politisk) socialisering. Vad som ocksd &r viktigt att betona ar att det inte dr fraga om en
envigskommunikation déir de vuxna pratar och de unga lyssnar. Tvdrtom handlar det om ett givande
och tagande, dér de unga &r en del av samtalet (jfr Lovheim, 2012b).

Vad Zackariasson dock betonar, och som ér intressant dven for informanterna i den hér
studien, dr hur ungdomarna inte tagit avstand fran sina fordldrars overtygelse, utan snarare ser den
som ndgonting att bygga vidare pd och utveckla. I hennes studie kénner ungdomarna inte nagot
behov av att distansera sig, utan har snarare en positiv attityd till sin uppvéxt och i sdkandet efter
sin egen vig bygger de vidare pa fordldrarnas vérderingar &n tar direkt avstdnd frén dem
(Zackariasson, 2005). Detsamma gar att skada bland de unga muslimerna i den hir studien och i
relation till deras religidsa identitet. Aven om de upplever att det finns olikheter i uttolkningar eller
en brist pa spirituell inriktning, dr det ingen informant som beréttat att de tagit tydligt avstdnd fran
sina fordldrars religiosa utdvning. Snarare har de byggt vidare pa den och utvecklat den. Malik
beskriver detta som ett naturligt resultat av att han och hans fordldrar har vuxit upp 1 olika

kontexter, &ven om fordldrarna blivit mer 6ppna med tiden.

Malik: Givetvis s& finns det vissa aspekter som jag inte kdper som é&r kopplade till

kulturella aspekter, men ocksa vissa saker som for mig inte...som ar saker som ligger i
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kulturella relativa virden som har vissa perspektiv att se pd vérlden dir jag har anpassat
mig till helt andra perspektiv. Men dér har jag sett att mina foréldrar, ju ldngre de varit hr,
ocksa har anammat vissa andra perspektiv dn vad de hade fran borjan, for da hade de ju
ganska starka fordomar om véstvirlden. De kunde ju generalisera om svenskar pa ett helt
annat sétt dn vad jag &r beredd att gora idag, eller ens gora 6verhuvudtaget. Och samma sak
sa finns det bilder pa andra olika aspekter som var mycket mer svartvitt fér dem, som for

mig dr mycket mer graskaligt.

Samira berittar att hennes eget religiosa engagemang och sokande efter svar pa fragor och tankar
kring islam har lett till att hennes mamma har utvecklat sitt sétt att se pa sin religiositet. Det har inte
alltid varit 1att och konfliktfritt — i synnerhet inte under dren da Samiras religiosa sokande var som
mest intensivt och gérna ville f& med hela familjen i hennes nya religésa engagemang— men det har
lett till att bada har fatt nya insikter och stirkt dem i deras respektive identiteter. Hon jamfor det

med att sétta ett fro som sedan far liv genom vatten och omtanke.

Samira: Hon har liksom givit mig sitt fr6 av islam och det tackar jag henne odndligt for.
Och hon har tryckt pa det dir med tacksamhet och att man skall vara tacksam, sa hon har
givit mig basen, hon har givit mig froet. Och sedan har jag byggt vidare, jag har vattnat det
pa nagot sétt for att jag har sokt och sé. Och hon séger till mig att jag har hjélpt henne och
givit henne vatten, och sadér. Och det tycker jag ar héftigt! Det blir lite 'ge och ta', och det
tycker jag ar haftigt.

I Samiras berittelse kan vi se exempel pa hur ungdomar bade kan beskrivas som mottagare och
aktiva aktdrer i socialisationsprocesser, som Hopkins et al (2009) betonade i kapitel tvd. Aven
Aishas och Nasers vanor att fora samtal med fordldrarna kring fragor de undrar kring ar ytterligare
ett exempel pa det. Ungdomarna tar med sig det de fatt med sig hemifrén och anvéinder det senare i
de olika sociala kontexter de hamnar i, men tar sedan med sig dessa erfarenheter tillbaka till
hemmet for diskussion och tar sjélv initativet till sdidana diskussioner for att lyfta argument. Som vi
har sett hittills i det hir kapitlet ligger ungdomarnas betoning pa det egna ansvaret och intresset i att
diskutera det med fordldrarna for att fa nya synvinklar. En genomgéende trdd ar att fordldrarna ses
som bollplank snarare dn auktoritet, aven om det finns respekt for deras kunnande. Maliks berittelse
visar ocksa pa hur olika upplevelser i olika kontexter som unga muslimer och deras forédldrar ror sig
inom, vilket bade kan ge upphov till diskussion och konflikt. En sddan social interaktion knyter inte
bara den primédra och den sekundira socialisatiation ndra samman, utan visar ocksd pa hur samtalen
kan fa resultat for bade ungdomarna och deras fordldrar. Hopkins et al (2009) har sett samma
resultat 1 deras studie om kristna ungdomar 1 Skottland, dir de ungdomarna genom sitt sokande och
interaktion med en rad olika sférer fatt en bredare kunskap i fragor én vad fordldrarna hade, men att

det dndd finns ett behov av att dterkomma till hemmet igen for diskussion om olika betydelser
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(Hopkins et al, 2009). Ett annat sétt att titta pa relationen med forédldrarna gér att finna i Samiras
berittelse om hur hennes pappa, som hon beskriver som inte jéttereligios”, fick henne att stilla
fragor till sin egen religion. Medan det for mamman var betydligt viktigare med att f6lja rétt och fel
enligt religionen, tog pappan betydligt lattare pd de reglerna och det fick henne att reagera. Nér hon
senare blev lite dldre och borjade utforska sin religion blev hans fragor hennes fragor. Lag det
nagonting i1 det pappan sade? Hur skall hon forhalla sig till det? Vad ar rétt och vad ar fel? Detta ar
ett annat sitt pd vilka fordldrar kan paverka sina barn och som aterigen visar hur olika sociala
aktorer kan bidra med en rad olika frdgor som unga muslimer reflekterar kring i relation till sin

religidsa identitet for att finna en balans.

4.4.2. Vikten att vara aktiv

Men det ir inte bara inom den religidsa sfiren som forildrarna haft betydelse. Aven nir det kommer
till samhélls- och ideellt engagemang finns det en stark forankring i familjen — antingen genom att
fordldrarna sjdlva dr aktiva i1 civilsamhéllet eller att de uppmuntrar sina barn att vara det. Att
fordldrarnas politiska engagemang Okar sannolikheten att barnen ocksa skall bli politiskt aktiva ar
ndgonting som Zackariassons (2005) studie visat. En stor majoritet av hennes informanter har vuxit
upp 1 en miljo dér de tagits med pa politiska moten och demostrationer, ndgot som oftast skapar en
naturlig 6vergang att folja en liknande bana. Informanterna beskriver sjdlva att det kdnns som en
viktig del av deras liv som de vdrnar om. Viktigt att betona i relation till detta &r, precis som i
relation till religiositeten, att det inte handlar om att direkt 'ta 6ver' fordldrarnas engagemang. Det
handlar istdllet om, betonar Zackariasson, att fordldrarnas engagemang skapar ett forklarande
ramverk som de unga senare forhaller sig till (Zackariasson, 2005). Det handlar, for att anvinda
andra ord, om en reflexiv socialisation dir barndomens upplevelser och de egna erfarenheterna
forhandlar och paverkar varandra (jfr Archer, 2012).

For de unga muslimerna i den héir studiens del dr det flera av dem som vuxit upp med
fordldrar som varit aktivt engagerade i politiska och/eller religidsa organisationer och foreningar.
Naser har vuxit upp 1 en familj med en pappa som kom till Sverige som politisk flykting och som
varit vildigt aktiv i motstandsrorelse for sjalvstandighet i hemlandet. Vil 1 Sverige fortsatte pappans
engagemang och Naser minns hur de akte runt till olika stider for att hjdlpa manniskor och delta i
aktiviteter. Ibland fick han sjdlv folja med och han betonar starkt att hans forédldrars ideella
engagemang péaverkat hans eget engagemang, och att han vuxit upp i en miljé dér religion och
engagemang gir hand i hand. Han beskriver det hela som en stor kaka med en massa bitar som har
format mig och som skapat den drivkraften jag har for mitt engagemang.” Aven Malik har en
liknande uppvéxt med fordldrar som arbetade aktivt med motstindsfragor och hjilpte madnniskor

som var 1 behov av hjilp. Under perioder bodde det manga frimmande ménniskor hemma hos
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familjen, som fordldrarna sedan hjélpte vidare. For hans del har det kollektiva och vikten att hjdlpa
andra varit en naturlig och viktig del av hans barndom, som kommit att pdverka hans sétt att tinka

pa flera sitt.

Malik: Det har alltid varit en tanke om ett kollektiv, att inte se sig sjdlv som en individ.
Tanken om kollektivet, ansvar 6ver en grupp...det dr vl det som fatt mig i de tankebanorna.
Redan nir jag var ung sé handlade det inte om mig utan om oss. Samhéllet. Det handlar om
hur vi skall fa det att ga runt, hur vi fa det att funka. Det réckte inte med att det var bra for
mig, utan det maste ocksa vara bra for omgivningen. Om det inte var det sa var det inte bra
och det pushades in i mig ganska tidigt. Och det gjorde ocksa att nér jag véixte upp sa sig
jag ju saker utifran en kollektiv struktur och inte utifrdn en-och-en. Aven om jag kunde ha
relationer med olika ménniskor sa skapade det vél glasdgon och det hér var redan nér jag

var en sju, atta ar.

Sofia véxte upp med en mamma som redan i samband med att hon kom till Sverige borjade
engagera sig i det muslimska civilsamhillet for att skapa nya bekantskapskretsar och en trygg plats
for sina barn. Hon samlade ihop grannarna och startade en liten Koranskola som snabbt blev
populir. Sofia berittar att hon blivit véldigt inspirerad av sin mamma och att hon fatt sitt driv fran
henne. Dessutom har mamman, enligt Sofia, alltid betonat vikten att det bdde gér att vara muslim
och svensk samtidigt, ndgonting som hon upplever att madnga muslimska foréldrar inte riktigt klarat
av. Aven Aisha har forildrar som 4r engagerade i det muslimska civilsamhillet och som har varit

med och inspirerat henne att vilja férdndra.

Aisha: Mina forédldrar har ju alltid velat gora varlden béttre, typ sé. De tycker det ar sorgligt
att sa manga muslimer kan sé lite om sin religion och @ndé gér ut och forsvarar religionen
pa fel sitt. Du kan inte komma med fakta som du inte har nagon kélla till eller som du tror
ar fakta, men inte dr och sedan forsvara din religion och pé sa sitt fa folk att se...fel pa din
religion, ndr det inte &r sa egentligen. Darfor har de alltid varit ména om att foreldsa, snappa
upp oss unga och liksom...berdtta om vad islam egentligen handlar om och sa. S& de har vél
varit valdigt engagerade inom det muslimska civilsamhallet i Sverige. (...) Jag tror att det

kan ha kommit darifran.

Men hon betonar samtidigt att hon &dr pdverkad av tiden hon lever i. ”Jag tycker inte om oréttvisor
och det dr en massa krig overallt och jag kdnner att det 4r mycket krig mot islam och islam som
religion...och dd muslimer” berdttar hon “Jag tror det dr d& jag vill kimpa mer for att jag vill leva
inte leva i en viirld dér jag inte fir vara den jag 4r.” Aven Fatima, som bade #r politiskt och ideellt
aktiv, betonar vikten av att hennes foréldrar tidigt uppmuntrat henne att ta for sig och vara aktiv. Det

ar bara Sara som inte kommer fran en familj dir fordldrarna antingen sjdlva &r samhallsaktiva eller
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uppmuntrar deras barn till att vara det. I hennes fall 4r det raka motsatsen; hennes forildrar
motsitter sig helt att hon engagerar sig, men hon véljer att &nd& gé sin egen vig och kallar sig litet
av en rebell. Nir jag fraigade henne om hon tror det &r av religiosa skil som de &r emot hennes
engagamang eller om det dr for att de dr rddda for att hon skall bli 'for svensk', funderar hon en

stund.

Sara: De séger ju att de ar av religidsa skél, men de har ingen grund eller argument for det.
Sé jag tror det &r som du sdger. For dem é&r det inte forenligt att vara svensk och muslim
samtidigt. Och jag har forsokt forklara for dem att svenskhet &r ingen religion och
muslimskhet dr ingen etnicitet, men det verkar inte ta faste (smaskrattar). Egentligen sa tror
jag att det handlar om osékerhet fran deras sida. De har aldrig riktigt vetat hur de skall
handskas med mig och de vet inte riktigt vad jag gér. Och nédr de blir osékra véljer de att

avvisa det, istéllet for att stélla fragor till mig och vara 6ppna.

Sara dr ddrmed den enda av informanterna som tydligt bryter med fordldrarnas uppfattning. Hon
beskriver inte det som ett aktivt avstindstagande i en tydlig protestaktion, utan snarare att hon gér
sin egen vdg och att hon sjdlv dr den enda som forlorar om hon inte gor det. Den hér kédnslan av

agens fick ytterligare kraft i samband med att hon blev engagerad i SMFR.

k k%

For att sammanfatta det hir avsnittet ar det tydligt att fordldrarna har haft en betydelse, bade for
valet att bli engagerad, men ockséd 1 sittet att forhalla sig till den egna religionen. Det 6ppna
teologiska klimat som har funnits i1 flera av familjerna har uppmuntrat till diskussioner mellan
ungdomarna och foréldrarna, ndgonting flera av informanterna betonar att de uppskattar och menar
ger dem fler perspektiv att titta pa samma. For de informanter som har fordldrar som sjélva ér aktiva
1 olika religiosa- och politiska organisationer har detta dven skapat en naturlig 6vergidng for dem att
sjdlva bli aktiva. Tro dr ndgonting som sker 1 handling och att vara aktiv dr ddrmed ndgonting som
varit en naturlig del av dessa informanternas livsberittelser. Men dven for de informanter som inte
har fordldrar som ar aktiva ar tydligt att familjen andéa stottar ungdomarna i deras engagemang och
det dr bara en enda informant (Sara) som infe har en sddan bakgrund.

Vad som blir tydligt i det hédr avsnittet &r att grunden till den referensram som vi sag i
ungdomarnas beréttelser fran avsnitt 4.3. i flera fall lades under uppvéxten. Det finns didrmed en
koppling mellan primédra socialisering — det vill sdga den forsta socialisering som ungdomarna
upplever under sitt liv (Berger & Luckmann, 2010; Furseth & Repstad, 2005) — och deras framtida
beslut att engagera sig. Men det dr ocksa tydligt, vilket vi bland annat sag i citaten fran Aisha och
Malik, att det inte handlar om att direkt ta 6ver vad fordldrarna anser, utan snarare att reflektera over

det och bygga vidare. De gor tolkningar som stimmer in pa deras situation och deras virderingar,
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vilka inte alltid stimmer Overens med fordldrarnas och det skapar en grund for diskussion och
debatt. Aven om det inte framkommer frén det hér avsnittet #r det inte otéinkbart att dessa tolkningar
1 sin tur paverkar och paverkas av hur och var de véljer att engagera sig, nagot vi fick insyn 1 avsnitt
4.3. Men det &r ocksa hogst sannolikt att det &ven paverkas av ungdomarnas moéten med det svenska
sambhillet, som vi sdg redan i inledningskapitlet tenderar att skilja sig fran fordldrarna (Larsson,
2009, 2003b; Karlsson-Minganti, 2007; Roy, 2004; Mandaville, 2003). For att f4 dkad insikt om

ungdomarnas erfarenheter fran den hér arenan kommer nésta avsnitt att fokusera péa dessa fragor.

4.5. Moten med samhillet

Sverige ar ofta beskrivet som ett av véirldens mest sekuldra och individualiserade 14nder, dér antalet
religiost aktiva 1 religisa institutioner stadigt minskar och dér religionen spelar en allt mindre roll 1
ménniskors liv (Lovheim, 2007). Att vara religiost engagerad dr dirmed ofta forenat med att vara i
minoritet med risk for ifrdgasittande som foljd. For unga muslimer dr det dessutom att ofta vara en
dubbel minoritet; de dr minoritet i forhallande till sin etniska bakgrund och de dr minoriteter genom
att vara religiost praktiserande ungdomar. Detta vicker, som vi sdg i inledningskapitlet, ofta fragor
om tillhorighet och kan ibland generera stora identitetskriser (Karlsson-Minganti, 2007; Larsson,
2009; Roald, 2009). En studie gjord av Otterbeck & Bevelander (2009) visar dessutom att unga
muslimer dr en utsatt grupp och att vad fjdrde muslimsk informant i deras studie nagon gang har
blivit utsatt for kridnkande behandling pa grund av sin religion och bakgrund (Otterbeck &
Belevander, 2009:13). I den hér delen skall vi titta ndrmre pa de unga muslimerna i den hér studiens
mote med det svenska samhiéllet. Eftersom de dr sd pass unga har jag valt att fokusera pa deras
erfarenheter 1 skolan (vilket ocksd var det de frimst lyft fram i deras berittelser) och dven deras

reflektioner till svenskhet, som var ndgonting de dterkommande tryckt pa.

4.5.1. Att mota oliktiinkare och skolans betydelse

Nagonting som gér som en rod trdd genom en stor del av informanternas berittelser i relation till
den egna religiositetet 4r moten med icke-muslimer och vilken betydelse dessa méten haft pa hur de
ser pd sig sjdlva och forhdller sig till sin muslimska identitet. Hér spelar skolan en mycket
betydande roll. Skolan &r inte sillan den forsta samhéilleliga instans barn moter och det dr ocksa en
arena dar religiosa barn och ungdomar méter en stor mangfald av livsaskadningar och asikter (von
Bromssen, 2003, 2012; Lovheim, 2007; Sjoborg, 2012). For flera av informanterna har skoltiden —
och da synnerligen gymnasietiden — haft betydelse for hur de ser pé sin religion och forhaller sig till
den. Att skolan dr en plats dér religiosa ungdomar kan mota pa stort motstand och ifragaséttande ar
nagonting som en rad studier visat, bade i relation till unga muslimer och till ungdomar tillhérande

andra religidsa traditioner. I Otterbecks (2010) studie om unga muslimer i Kdpenhamn och Malmo
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ar det just i skolan som islam pé allvar aktualiseras och det ar, pdgrund av namn, traditioner och
ursprung, nastintill omojligt for dem att undvika att bli identifierade som muslimer — oavsett om de
ar praktiserande eller ej. Detta leder ofta till frdgor som kan vara svéra att besvara och for en del av
Otterbecks informanter fanns det ocksd en irritation Gver enbart kristna hogtider firades, medan
islamiska (som ramadan) inte alls uppmirksammades (Otterbeck, 2010). Shepherds (2010)
forskning om unga kristna i Storbritannien trycker starkt pa att skolan &r en plats dér religion ar
nagonting ungdomar forsoker undvika att diskutera eftersom det riskerar att vicka ifragasittande.
Aven Lovheim & Sjoborgs (2006) studie om unga svenskars religidsa engagemang i Svenska
kyrkan gor en liknande slutsats. For de unga muslimerna i den hér studien finns liknande synsétt
och erfarenhet. Malik ar starkt kritisk till hur en del ldrares sétt att bemdta honom och hans

religiositet.

Malik: Alltsa, skolan och gymnasiet och sa har ju alltid haft en stark assimilerande kraft.
(...) Det handlar liksom om att man skall vara lika. Istillet for att ta en neutral roll sa tar
lararna en partisk roll i att pressa pé vissa saker. Ifragasitta till exempel, som 'dr du séker pa
att du skall fasta? Ar det dina fordldrar som har tvingat dig?' och det blir liksom en
personlig foroldmpning som innebér att man tar bort kapaciteten fran en person att ta egna
beslut. Mina foréldrar har uppfostrat mig till att vara véldigt medveten om vad jag viljer

och inte viljer att gora.

Sofia stimmer in 1 den kritiken och har liknande erfarenheter. I hennes fall gick det sd 14ngt att hon

borjade ifragasitta sin egen tro och idag &r hon valdigt skeptisk till religionskunskap 1 skolan.

Sofia: De fick mig att tvivla. Det var mycket sé 'har vi skapat Gud eller har Gud skapat
0ss?'. Och jag bara 'men varfor stéller du en séddan fraga nér du vet att det finns troende?".
Oavsett religion. Lararen kom till en punkt for att fa oss att forsta att alla har skrivit sina
egna religioner, alla tror att sina egna religioner &r ritt. Men dr du sdker pa att din ar ratt?
Och da blev jag sa 'dr jag sdker?' och da gick jag hem till mamma och sade att vi tror att vi
har ritt och de har fel, men de tror likadant om oss. Forstar du? Man far sddana tankar. Men
s& som Vi tror att vi har rétt, det tror de ocksa och vem har réitt da?! Nu nér jag ar éldre blir
jag irriterad att det var pa grund av en ldrare som jag fick sddana tankar. Darfor &r jag

valdigt kritisk till religionskunskap i skolan for de 4r inte sakliga, utan de tar parti.

Aven om det inte ir tydligt om detta #r enskilda hiindelser som Malik och Sofia upplevde eller om
det dr aterkommande, finns det d4nda en frustration i1 deras berittelser Over kénslan av att de
forvintas anpassa sig efter normer och tankemdnster som de inte héller med om. Aven Samira
betonar liknande faktorer och hon dr arg och besviken pé sin gymnasietid — sévil pa sig sjdlv som
pé skolan. Hon var den enda muslimen i sin klass och hon, precis som Sofia, borjade tvivla pd sin

tro 1 motet med starka asikter. Orsaken till att hon inte 1dmnade tror hon ligger i att hon aldrig
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slutade soka efter svar, samt att hon hade en trygg bekantskapskrets i moskén. Men i klassrummet
sade hon ingenting och hon berittade speciellt om en hindelse dir klassen diskuterade stormen
kring konstnédren Lars Vilks. Nagra killar i klassen uttryckte att de tyckte man skulle fa rita vad man
vill och trots att hon hade en tydlig &sikt i &mnet valde hon att inte uttala sig, i ridsla for mota for
stort motstdnd och vara 'ensam i fradgan'. Hon var vildigt rddd for att ldraren skulle ta

klasskamraternas parti.

Samira: Jag hade ingen som tog upp de hér fragorna som handlar om karikatyrbilderna och
bla bla, ur ett islamiskt perspektiv. Ingen jag kunde véinda mig om for att bolla med. Den
tryggheten fanns inte utanfor skolan s vad skulle jag komma med? For de dar killarna har
ju ménga resurser bakom sig. Det dr ju manga méanniskor som tycker sa och de kunde ju till
och med diskutera med sina fordldrar och sadir. Men jag hade inte de forutséttningarna for
att kunna vara trygg. Jag hade onskat att jag kunde varit rebellen som sade sin asikt hela
tiden Overallt, men samtidigt hade jag inte forutséttningarna for det. Och det ar det som gor
att jag vill bygga det samhille eller den gymnasieskolan eller det klassrum didr min syster
eller mina vénner eller min dotter i framtiden kan uttrycka sig och att hon kénner att hon &r
trygg i att gora det. Att hon inte behdver kdnna osékerhet infor lararen eller gruppen. Att det
skall finnas forutséttningar for att hon skall kénna sig trygg.

Nir jag frdgar henne om detta har paverkat hennes beslut att engagera sig i réttvisefrdgor nickar
hon. ”Det tror jag definitivt” svarade hon ”Just det hér att man inte...ja, nu sétter jag lite flashiga ord
pa det, men att man inte tillhor normen gor att man inte behover f6lja normen heller. Just de hér
frdgorna har bitit sig fast.”

For Aisha, Naser och Sara, som alla tre gatt pa en islamisk friskola under hela eller stora
delar av grundskolan, blev métet med ett vanligt gymnasium en chock. Aisha beréttade hur chockad

hon blev 6ver hur okunniga och ignoranta méanniskor var.

Aisha: For mig kdnns det som om de krigar mot nadgonting de inte ens vet vad det &r. Att de
bekdmpar nidgonting de inte vet vad det dr. Nar folk siger att 'islam fortrycker kvinnor' eller
'islam &r ojamstdlld' da blir jag liksom séhér 'fran vilket perspektiv pratar du ifran forst, och
for det andra, vad vet du om islam egentligen?'. Bara det som stér i textboken? Bara det
som du hor genom media? Har du nagonsin tréffat en muslim i ditt liv och verkligen pratat
med den ménniskan? Eller har du bara hoppat pa en och attackerat med en massa fragor
utan att ge personen en chans att svara? Det var sé jag kdnde i gymnasiet och jag tror det
var dir jag borjade bli sahir...Sverige har religionsfrihet och yttrandefrihet, och det kénns
som om det gér bakét istdllet for framét. For religionsfrihet...alltsd, jag far ju utdva min
religion, men @nda kidnns det som om jag inte far det. Inofficiellt. Och man gor ingenting at
det. Problemet ar att muslimer har fatt den dér 'vi ar offer'-symptomet, vilket ar véldigt

irriterande. Var stark i dig sjélv! Du &r inget offer, du dr den du ar. Jag &r inte en vandrande
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advokat for min religion, min religion talar for sig sjdlv, men du far gérna fraga mig
nagonting om min religion. Fast jag dr ingen representant for min religion. Jag ar...jag &r

jag. Jag ar muslim, men jag &r ocksa jag.

Men samtidigt sédger hon ocksé att hon blev mycket starkare i sin religiosa identitet i skolan
eftersom hon ocksé blev starkare 1 sig sjdlv. Hon hade hittat en kamratkrets 1 gymnasiet som, dven
om de inte var muslimer, hjélpte henne att ldmna det utanforskap hon hade ként under grundskolan
och istéllet utvecklas till en person som hon kdnner dr mer 'hon'. Detta gjorde henne dven trygg i sin

religiositet.

Aisha: Jag hade alltid en stark islamisk identitet, men var jag svag i mig sjdlv. Sen nér jag
kom till gymnasiet och typ blev accepterad for den jag var och folk var vildigt nyfikna pa
mig och min religion. Varfor valde jag att bédra sloja? Varfor valde jag att vara
praktiserande? For det d&r manga muslimer som inte dr praktiserande i min skola. Varfor
valde jag att gora séhédr? Varfor véljer jag att dta halalkott? Och jag besvarade si gott jag
kunde och darfor kinde jag mig &nnu starkare i min identitet, i min religiosa identitet. For
jag kinde mig...alltsd, trovdrdig. Folk lyssnade pa det jag sade och brukade alltid ha
killor...vilket alla muslimer inte hade, sa klart. (...) S& dérfor tror jag att jag blev dnnu

starkare i min religiosa identitet i skolan under gymnasiet

Sara och Nasers berittelser pAminner om Aishas. Aven om bada ocksé nimner de utmaningar och
ifragasittande som foljde med att vara tydlig 1 sin muslimska identitet, ansag de att gymnasieéren

stiarkte dem eftersom det tvingade dem att hantera fragorna och utforska dem nérmre.

Naser: Det dir var ju bra for mig for da var jag tvungen att gora det, for jag &r ju ocksa
vildigt nyfiken och jag vill ldra mig och jag vill forstad. Och jag maste fa en forklaring. Jag
gillar inte att bara sldppa nagon fraga sadir, speciellt om det &r nagonting teologiskt eller
religidst, sé jag gick ju fram och tillbaka hela tiden med att kolla upp, ldra mig mera, ldsa
mera. Jag gick och fragade var man kunde fi information om specifika saker och hur
muslimska tdnkare tdnker om just de hér fragorna. Vad sdger de? Vad sédger de lirda? Och

pa den végen sa fick jag ju mina svar.

Sara instdimmer i detta och betonar ocksa vilket stort steg det var for henne att ta steget fran den

trygga islamiska bubbla som hennes grundskoletid varit till gymnasiet.

Sara: Nir jag gick i grundskolan var alla muslimer sa jag blev aldrig nagonsin ifragasatt
utifran min religion. Nistan alla hade slja och vi fick halalmat i skolan och idrotten var
separat tjejer och killar. Alla de hir sakerna var s himla sjdlvklara. Sa nér jag kom till
gymnasieskolan, dven om jag visste att det inte skulle vara pa det sittet, fick jag en smérre
chock och speciellt nér jag pratade med andra som inte alls var muslimer och nir de

ifrdgasatte mig och min religion. (...) Jag blev bestort till en borjan, men sedan stéllde jag
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mig frdgorna som de hade stéllt mig liksom och sen funderade jag och kom till en insikt,
helt enkelt. Men det stirkte mig faktiskt, det fick mig att bli starkare i min muslimska
identitet.

Ett problem som Naser dock upplevde var att det kan vara svért att skilja mellan vad som &r en
nyfiken frdga och vad som ar ifrdgasittande av hans religion. Det skapar for honom ibland en
kinsla av att direkt behova gé in i forsvar, i synnerhet om han 4r ensam. Han tog effekterna av

terrorattackerna den 11 september som exempel.

Naser: Man blir ju defensiv for man tror ju att varenda person som ifragasétter dr gor det pa
grund av alla de dér héndelserna och det dér man far hora. Och det kanske det ar, men de
kanske ocksa bara vill ldra sig ndgonting...men man vet ju inte s& man ar alltid defensiv och
da stiller man sig sjélv i forsvarsstdllning, och det var jobbigt. Speciellt nir man &r sjélv.
Jag kommer ensam in i en grupp av tjugo personer som jag aldrig tréffat forut och inte
kénner, de delar inte min tro eller ndgonting. Men jag dr &nda stolt dver att jag har kunnat
std for den jag ir i alla de hir sakerna. Jag var inte hundra procent trygg i det, jag var inte

hundra procentigt séker i mig sjélv, men jag sade dnda att det &r den jag é&r.

* ko ok

Det gér att sammanfatta de unga muslimernas erfarenhet frin skolan péa tvd sitt efter det hir
avsnittet. Det fOrsta ér att det bade gjort dem medvetna om sin olikhet frdn majoritetssamhillet och
de utmaningar en sddan minoritetsstatus for med sig 1 praktiket, vilket i perioder skapade kénsla av
utanforskap och osédkerhet infor vilka konsekvenser uttalande kan fa. Men flera har ocksa blivit
varse om betydelsen att std upp for vad de tror pa och gora motstand mot vad de upplever som
felaktiga uppfattningar och/eller bilder, och forsok att bli ndgonting som de inte kinner att de haller
med om. Det sista gér att koppla till Nancy Ammermans (2003) betoning pa offentliga narrativer
och hur de forhéller sig till ungdomarnas egna sjalvbiografiska berittelser. De narrativ ungdomarna
kdnner presenteras i skolan — bade niar det kommer till synen pa religion och islam (vilket vi sag
exempel pad i Malkis och Sofias berittelser), men ocksa hur medias bevakning av specifika
hindelser (som Samiras exempel med Lars Vilks) — stéller de sig kritiska till och beskriver som
formande eller, for att anvanda Maliks ord, assimilerande. Dessa strider ocksa mot bilden de har av
sig sjilva och sin religiositet och religiosa identitet — deras sjdlvbiografiska berittelser. Samtidigt
kénner de att de inte hade rétt verktyg att hantera situationen med och presentera alternativa sétt att
tolka, vilket resulterade i osékerhet och tystnad. Men vad som gor detta intressant &r att hir kan vi
ocksé finna en viktig drivfaktor som ligger bakom deras lust att engagera sig och fordndra systemet
istillet fOr att acceptera det for vad det dr, ndgot som inte minst blev synligt i Samiras betoning pa

hur hon ville skapa forutsdttningarna for att andra muslimska unga inte skall kdnna samma
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osdkerhet som hon gjorde. Genom deras moten med samhéllet har de ocksd mott andra sitt att se
vérlden och hantera frdgor som de inte alltid traffat pa tidigare, vilket har givit upphov till en
reflektionsprocess om bade deras egna individuella situationer och kollektiva upplevelser. Det sétter
ocksd samtalens och interaktionens vikt i fokus. Som Berger & Luckmann (2010) betonade i
foregdende avsnitt dr samtalen en viktig del i skapandet av vérldsbilder och vérderingar. Detta har vi
inte minst sett i bade Sara och Nasers fall, dir klasskamraternas ifragasittande fick dem att borja
stélla fragor till sin religion och religiositet. Men vi har ocksa sett det 1 Aishas fall som kinde att
hon kénde sig mer trovirdig nir hon fick mojlighet att forklara sig; det stirkte henne som person
och dirigenom okade ocksd tryggheten i hennes religidsa identitet. Aven om ungdomarnas
erfarenheter fran skolgangen varierar ndgot och att skolgdngen ar en begrinsad period som de ser
tillbaka pa 1 efterhand (alla utom en har tagit studenten), visar deras berittelser dndd hur
betydelsefull skolgangen varit 1 att ldgga grunden till deras engagemang och de manga fragor som
de arbetar med att fors6ka hantera, samt behovet av att finna medel och verktyg att hantera dessa.
Hiar har deras engagemang i SMFR kommit att spela en betydande roll, vilket jag kommer att

aterkomma till 1 nista kapitel.

4.5.2. Den svenska kroken och betydelsen av svenskhet

Ett annat dterkommande tema 1 informanternas berittelser dr svenskhet och deras relation till det.
Det dr tydligt att det finns ett konfliktfyllt férhallande och funderingar kring denna tillhGrighet. I
synnerhet finns det en stor frustration dver att inte att kénna sig tillhéra nagonting som for dem &r
sjalvklart. Att unga muslimer som vixer upp i Europa stills infér utmaningar nér det géller sin
nationella identitet &r nagonting som tidigare forskning bekréftat. For en del skapas bilden redan
under uppvixten dér de véixer upp i segregerade omraden och dér fordldrarna inte sjdlva ser sig som
en del av samhillet, och ddrmed for dver bilden pa sina barn. Men dven i motet med samhéllet kan
denna bild skapas eller befdstas ytterligare, genom att kéinna att de inte &r vilkomna och utesluts (se
t.ex. Gest, 2010; Roy, 2004; Mandaville, 2003). Som vi sag inledningskapitlet kan unga muslimers
relation till sin nationella tillhorighet f4 konsekvenser for hur de viljer att engagera sig. Justin Gests
(2010) studier har visat att det det finns en koppling mellan kénslan av tillhorighet och beslutet att
engagera sig, dér ju storre kénsla av tillhorighet som finns desto storre dr sannolikheten for ett
engagemang 1 samhillet. Unga muslimer som kénner ett avstdndstagande och brist pa tillhorighet 1
det land och samhélle de vixer upp i, riskerar att hamna i mer radikala och isolationistiska
grupperingar eller helt dra sig undan (Gest, 2010, se ocksd Wiktorowicz, 2005; Hamid, 2009). Med
utgdngspunkt ur detta var frdgan om hur de unga muslimerna refekterar kring sin svenska
tillhorighet en viktig punkt 1 intervjuerna for att sétta in deras engagemang i en stérre kontext. Det

gick inte ldngt in 1 intervjuerna innan det var tydligt att dessa unga muslimer tydligt identifierar sig
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som svenskar och ser sig som en vérdefull del 1 Sverige. Ddremot upplever de att det finns ett starkt
motstand i1 det svenska samhéllet att acceptera den hér tillhorigheten. Aisha betonar starkt att hon

bade &dr svensk och muslim, men att det dr alldeles for ménga i1 Sverige som inte ser det.

Aisha: Visst, mina fordldrar kommer fran ett annat land, men jag har inte ndgon koppling
till det landet. Jag kdnner inte mitt hemland pa det séttet. Det Adr &r mitt hemland, for mig.
Jag vaxte upp hér, jag kanske inte dr f6dd hér [Aisha kom hit nér hon var véldigt liten], men
jag larde mig tala svenska forst. Jag kunde kanske arabiska hemma, men det forsta spraket
jag larde mig ute i samhéllet var svenska. Jag &r uppvuxen i Sverige, jag tinker svenskt.
Men det finns en prigel av islam ocksd och det &r det som folk ibland bortser fran, att vi
tanker svenskt. Att vi dr svenskar. De ser oss som muslimer bara. (...) De ser inte det hir
svenska. Kanske for att jag inte ser etnisk svensk ut, men jag kan ju blondera mitt hér och ta
av mig sjalen och bara 'halla, jag ar svensk!'. De kommer dndé inte tro pad mig, de kommer
andé inte se mig som svensk. Men det har inte med etnicitet och sa att gora, utan det &r

ténkandet man pratar om egentligen.

Hon beskriver det hela som att befinna sig i ett mellanforskap — mitt emellan olika kulturer och
sfarer — utan att inte direkt tillhdra ndgot av det och nir hon var yngre ifrdgasatte hon ofta sin
svenskhet. Det var inte forrdn hon borjade extrajobba vid sidan om studierna och folk blev vana
vid mig” som hon bdrjade kénna sig allt mer séker i1 sin svenskhet och tillhorighet. For Wael ar det
sjdlvklart att han dr svensk, men att det ocksa blev en forhandling i relation till vad han ansig vara &
ena sidan hans etniska grupps och forédldrars uppfattningar, och & andra sidan det svenska
samhillets. En forhandling som, enligt honom, férde med sig en stor midngd forvirring och
splittring.

Wael: Det var mycket tankar som snurrade i och med att man haft de hér splittringarna 1

huvudet och man visste inte vem man var. Men nagonstans var man tvungen att erkdnna for

sig sjdlv vem man var och jag dr svensk. Majoriteten i samhéllet kanske inte kallar mig for

svensk, men det dr inte majoriteten som bestdimmer heller. Jag vet att jag 4r svensk for att

jag tanker att jag dr svensk och genom att jag ser den skillnaden sa forstar jag varfor jag

sdger att jag dr svensk. Och en som inte ser den skillnaden tror jag inte kan forsta riktigt

varfor jag sdger att jag dr svensk. (...) Alla har ju de hér bilderna inpréntade i hur de ser

svenskhet, men det betyder ju inte att det dr svenskhet. Salédnge jag kdnner mig som en

svensk och vet vad jag kdnner sé dr det som géller och racker for mig. (...) Och inom islam

s& uppmuntras det att dar du bor, det dr ditt hem. Och du maste bygga och arbeta ddrifran,

och inte leva med tanken eller den har att 'wow, jag skall flytta tillbaka' f6r da hinner du

aldrig stadga dig hér. Da fokuserar du inte pa saker som finns hér, du ser inte saker som

finns hiar om du tinker pa nagot annat nadgon annanstans. Och det har varit svért att forklara,

att uttrycka och att fordldrar skall se det. For mina fordldrar tolkar det som att nér jag sdger

att jag &r svensk sa tror de att jag kastar bort min [etniska] identitet. Men det &r inte det jag

har sagt. For de ser inte det jag ser och det har varit védldigt utmanande att forklara.
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For Samiras del handlar det om vikten att ta makten 6ver definitionen 'svensk' och gora den till sin

egen. Hon illustrerar det hela med att jamfora det hela med en krok.

Samira: A ena sidan 4r man [forildrarnas hemland]-muslim och & andra sidan dr man
svensk medborgare. Och att de varderingar och de saker man tror pa inte gér att forena med
den svenska identiteten. Dar kom ocksé min uppvixt ifrdga for dar var det mycket 'nej, nej,
svenskar ar kalla, svenskar &r snala' och du vet. Och det har ju att géra med det hir med
mamma och att de kom hit och kédnde sig exkluderade och saddr. Men jag tror att det
handlar om att min generation maste dga namnet svensk, att det inte skall bli nagonting
annat, utan att vi maste....Om vi sdger att det dr en krok dér det stir svensk pé s& maste jag
hinga av mig mina kldder pa den kroken. Jag méste paverka den kroken. For alla som
identifierar sig att vara svenskar har ju lagt sina grejer pa den. Jag maste ocksa hinga upp
det jag tycker &r svenskt for att det skall bli svenskt, for att den skall bli uppdaterad och

sadér.

Vad som ér intressant 1 bade Aishas, Waels och Samiras berittelser dr att 4ven om relationen till
svenskhet kan beskrivas som komplex och ibland konfliktfylld, cirkulerar de mer kring deras
upplevelser av vad andra tycker én vad de sjidlva menar ar svenskhet for dem. Den hir typen av
resonemang paminner om vad Peter Hopkins (2007) upptéckte i sin studie om unga muslimska méin
1 Skottland. Genomgéende fanns en stark kénsla tillhorighet till Skottland bland de unga ménnen,
men deras berittelser genomsyrades ocksa av en kénsla av utanforskap péd grund av deras hudfirg,
religion och etniska ursprung. Bland annat kidnde de unga ménnen att de inte kunde bli 'riktiga’
skottar eftersom det alltid finns ndgonting som gjorde dem annorlunda (Hopkins, 2007). Som vi sett
1 avsnittet ovan dr det ett resonemang som dven géar att skdda bland ungdomarna i den hér studien.
Deras reflektioner kring sin svenska tillhorighet cirkulerar kring markoérer som uppvéxt, svensk
skolgang och det svenska spriket, men istédllet for att fokusera pa vad svenskhet &r for dem
anvinder de sig av vad de inte dr for att beskriva sin svenskhet. De &r inte blonda och uppfyller inte
det som 'andra anser vara svenskt', vilket jag upplever att de kdnner att de méiste gora for att
uppfattas som riktiga svenskar i majoritetens 6gon — samtidigt som de ocksaé tar avstand frdn de hir
stereotyperna och menar att det dr ett for begransat sitt att se pa svenskhet. De dr inte ensamma om
att anamma den hir strategin. Floya Anthias (2002) menar att detta dr en vanligt forekommande
faktor 1 berittelser kring tillhdrighet och etnicitet; genom att 14ta beréttelser cirkulera kring vad en
person inte dr, blir det ldttare att hantera den komplexitet och mangtydighet som f6ljer identitet och
tillhorighet. Det dr ocksa en frdga om att végra bli klassificerad och tilldelad specifika attribut
(Anthias, 2002). Men en annan faktor som gor ungdomarnas reflektioner kring svenskhet
intressanta ar att genom att lyfta fram vad de menar dr majoritetens sétt att se pa svenskhet och ta

avstand fran dessa, utmanar ungdomarna ockséd vad som skulle kunna kallas for offentliga narrativ
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av vad svenskhet innebér. Deras betoning pé det egna ansvaret att ta kontrollen dver sin svenskhet
kan ocksé beskrivas som forsok att presentera alternativa sétt att vara svensk pa och att det ar viktigt
att de sjdlva tar kontrollen 6ver vad som ar svenskhet for dem. Detta gr tydligast att se i Samiras
metafor om svenskhet som en krok dédr hon maste hinga upp sina kldder pd, men ockséd bade Aishas
och Waels betoningar pa att svenskhet i grunden bor ses som en tankekonstruktion: den blir vad folk
tanker att det dr och ddrmed 4r den mojlig att fordndra. Det dr ocksa intressant att 1dgga marke till
Waels betoning pa islams betydelse 1 relation till hans reflektion kring svenskhet. Det skall inte
nddvéndigtvis ses som ett exempel pd att han menar att islam uppmanar till att omfamna en ny
nationell identitet — i det hér fallet svenskhet — men det ger en inblick i hur religionen fungerar som
en viktig motivation for honom att bli en mer aktiv svensk samhéllsmedborgare. En sddan betoning
skulle kunna tolkas som att &ven om islam gor ungdomarna annorlunda i det svenska samhillet,
anda kan fungera som en viktig faktor i skapandet av deras svenska identiteter och att bli sedda som
en naturlig del av det svenska samhiéllet. Den hér betoningen &r intressant att diskutera i relation till
deras engagemang och jag kommer att aterkomma till den i ndstkommande kapitel.

Men innan det vill jag presentera ytterligare ett sétt att reflektera kring svenskhet som ar
intressant eftersom den betonar hur islam och svenskhet kan forhélla sig pd ett sitt som inte
framkommer i de andra ungdomarnas beréttelser. Khadija dr den enda av informanterna som inte
antingen dr fodd i eller har spenderat majoriteten av sin barndom i Sverige. Hon och hennes familj
kom till Sverige nir hon var i mellanstadiedldern, men hon har haft hela sin tonarstid i Sverige och
kinner sig svensk. Hennes berittelse skiljer sig fran de andra informanterna eftersom for henne
handlar det inte om att forsdka finna en balans mellan svenskhet och hennes muslimska identitet.
For henne har hennes svenska identitet blivit ndra sammankopplad till hennes muslimska. De é&r

oskiljaktiga.

Khadija: Jag tror att det [den muslimska identiteten] dr ndgonting av det vackraste jag fatt i
Sverige, det har vildigt mycket med att jag lever hér i Sverige. (...) Jag hade sjdlv egna
fordomar om just religion, for jag &r inte uppvaxt med en stark muslimsk identitet, utan det
ar ndgonting som kommit lite senare nér jag kénner ett behov av det, ett behov att tillhora
en religion. Det ar vad jag upplevt, att den tillfredstillt mig véldigt, védldigt mycket. Jag
kunde ha varit en galning (skrattar), jag hade kunnat vara helt vilse utan religionen, utan
tron. Vildigt mycket styrka kommer frn religionen och jag tror den har vuxit vildigt
mycket hér i Sverige, och det ar ett av skélet till varfor jag tycker om livet hdr i Sverige.
Den svenska identiteten kopplas vdldigt mycket till det muslimska for att den har vuxit
mest hér. Jag tror inte den kan vdxa ndgon annanstans, utan bara i Sverige. Jag kan inte
ténka mig min svenska identitet utan den muslimska. Jag kdnner mig mer muslim hér &n i

[hemlandet].
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Ett skal till varfor hon tror att den blivit sa stark dr for att den blivit attackerad av samhdllet och att
hon ddarmed maste forsvara, och darmed ocksa reflektera 6ver, den. Men trots detta anser hon att det

finns manga fler likheter mellan islam och Sverige dn vad det finns olikheter.

Khadija: Religionen blir attackerad lite da och dé i media, man ké&nner sig lite annorlunda,
sl6jan, halalmaten, och sa, men strukturen i det hela och civilsamhallet liknar véaldigt
mycket det muslimska, sdsom jag upplever det. Det ar vildigt fredligt...de liknar varandra
valdigt mycket, &ven om man blir attackerad da och da. Men det ar for att folk inte dr vana
och kanske inte vet att allting i media inte stimmer. Att vi dr helt vanliga méanniskor. Alltsa
jag kan inte hitta ndgra stora skillnader mellan det svenska samhéllet och det muslimska nér
det géller...det ar svart att uttrycka i ord. Jag tycker livet hir i Sverige dr valdigt lugnt,
fridfullt och de flesta &r trevliga. Folk kanske har sina fordomar, det skrivs en massa i
media, folk dr annorlunda och négonting ar nytt i Sverige, men det muslimska och det

svenska hénger dnda vildigt mycket ihop. Det ar sa jag ser det, i allafall.

Vad som gor Khadijas berittelse intressant &r bade hur hon reflekterar kring olika bilder som finns
av muslimer och islam i det svenska samhéillet, men ocksd hur hon foérsoker att hitta en balans
mellan dessa genom att lyfta fram vad hon menar &r likheter och skapa en identitet ddr hon upplever
att det inte finns ndgon motsittning mellan att vara svensk och muslim. En forklaring till att
Khadijas reflektioner skiljer sig frdn den mer klassiska balansgangen mellan den muslimska och
den svenska som gar att skdda i de andra ungdomarnas berittelser, kan ligga i att hon kom till
Sverige ndr hon var 1 borjan av tonaren, vilket gor att hennes svenska identitet kommit att utvecklas
i samband med hennes muslimska blivit allt viktigare och hon fick ett behov av den.'® Detta visar
ocksé pa hur mingfacetterad relationen mellan den svenska och den muslimska identiteten kan vara,
vilket vicker fradgor bade om vilka faktorer som dr betydelsefulla i en sddan hdr process och vad
som gor att en del muslimska ungdomar kidnner som Khadija, medan andra tar helt avstand (jfr Roy,
2004; Gest, 2010; Wiktorowicz, 2005). Intervjun med henne gav aldrig nagot direkt svar pd vad det
ar som gjort att hon kommit att utveckla detta, men en forklaring kan ligga i1 betydelsen av trygghet
och tillhorighet. I Khadijas fall, vilket vi kommer att se i nésta kapitel om SMFR, har engagemanget
1 SMFR varit mycket betydelsefullt for hennes muslimska identitet. Hon berittar for mig att det var
1 samband med att hon blev engagerad i1 organisationen och triffade ungdomar som delade hennes
upplevelser som hon pé allvar borjade praktisera sin religion, vilket sétter in hennes reflektion i en
social kontext och visar vilken betydelse bade organisationer och vénner har for utvecklandet av en
religios identitet (jfr Zackariasson, 2012). Det &r svért att dra nagra ldngre slutsatser av Khadijas
reflektioner eftersom de inte gar langre &n vad citaten visar, men vad hon bidrar med 4r en ny

inblick i hur svenskhet och muslimskhet kan forhalla sig till varandra som Sppnar upp for flera

10 Det finns flera orsaker till varfér Khadija hade férdomar mot religion tidigare, men av forskningsetiska skil har jag
valt att utesluta dessa fran studien eftersom det ror sig om kénsliga uppgifter.
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intressanta ingdngar bade nir vi ndrmar oss unga muslimers identitetsskapande. Jag har anledning

att dterkomma till detta i bade kapitel fem och sex.

4.6. Sammanfattande diskussion

Syftet med det hér kapitlet har varit att titta ndrmre pé studiens forsta fragestéllning; vilka orsaker
och faktorer som har paverkat ungdomarnas beslut att engagera sig, och hur detta forhaller sig till
beslutet att engagera sig i SMFR. Detta for att vi skall & en 6kad forstaelse av vad det dr som fatt
ungdomarna att bli engagerade i en religio-politisk organisation som SMFR och om det gér att
uppticka nagra specifika forklaringar till detta intresse. Som vi sag i kapitel tva bor religiost och
trosbaserat engagemang analyseras 1 relation till den sociala kontext som den uppstatt ur (McGuire,
2002; Ammerman, 2003) och det hér kapitlet avsdg att ge oss en sddan grund. Kapitlet har varit
indelat i tre avsnitt som skapats genom Sppen kodning av ungdomarnas beréttelser, dar fokus riktats
mot hur religionen anvénds 1 deras engagemang, fordldrarnas betydelse och deras erfarenheter av
motet med det svenska samhéllet.

Som vi sdg 1 kapitlet finns det en rad orsaker som gar att knytas till intresset att bli
intresserad. Vi sag att islam bade kan beskrivas som en inspirationskilla till engagemang, men
ocksa en av orsakerna till varfor ungdomarna kénner att det dr nddvandigt att engagera sig for att
motverka strukturer, narrativer och bilder som finns om religionen i1 det svenska samhaillet. Detta
tog sig utlopp i en rad olika typer av engagemang, sdsom politiskt ungdomsengagemang, ledarskap 1
olika muslimska ungdomsforeningar och interreligiosa projekt. Vi fick ocksa insyn i ungdomarnas
uppvixt, ddr en majoritet av dem har vuxit upp med fordldrar som antingen sjélva dr samhéallsaktiva
1 olika typer av foreningar eller uppmuntrar barnen bli det. Fordldrarna beskrivs av ungdomarna
som inspirationskéllor och bollplank, och flera av dem soker upp sina forédldrar for att diskutera
teologiska fragor och islamiska uttolkningar. Slutligen fick vi ta del av ungdomarnas erfarenheter
frdn olika moéten med det icke-muslimska svenska majoritetsamhéllet, dar skolgangen (framst
gymnasietiden) och svenskhet dominerade deras berittelser. Aven om erfarenheterna #r vildigt
blandade fran skolan — en del hade en positiv upplevelse, medan andra upplevde skolan som
assimilerande och otrygg — ar det tydligt att de ldrdomar som gjordes under de hir aren viktiga for
séttet de ser pa sitt engagemang. Bland annat lades insikten om deras olikhet frdn den dominerande
normen, men samtidigt ocksd vikten av att gdéra motstind mot processer de upplever som
assimilerande och behovet av att utveckla sitt att motverka att andra gar igenom liknande
upplevelser. Men dven fragan om svenskhet dominerar ungdomarnas beréttelser och det blev tydligt
att de hiar ungdomarna ser sig som svenskar, men att de upplever att detta dr ndgonting som
majoritetsamhéllet inte anser och att det dr en kélla for frustration. Ungdomarna uttrycker stark

kritik mot vad de menar dr begridnsad syn pa svenskhet och lyfter fram svenskhet som en
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tankekonstruktion, samt vikten av att de sjdlva tar ansvar for att vara med och definiera vad
svenskhet ér. Kapitlet visar ocksa pé att det finns en stark betoning pa individuell agens i relation till
savil deras religiositet och religiosa praktik, och beslutet att engagera sig — men ocksa ndr det
kommer till vad som skall tolkas som svenskhet och deras roll i det svenska samhéllet. Ungdomarna
ser sig sjélva som medvetna aktorer som soker efter forum dér de kan lyfta sina fragor och for flera
har deras engagemang foregatt av en aktiv reflektionsprocess kring vart de vill g& och varfor.

De unga muslimernas berittelser indikerar som véntat att det inte handlar om en orsak eller
tydliga faktorer som paverkat deras beslut att engagera sig, utan att det snarare &r ett resultat av ett
flertal olika sociala processer och individuella reflektioner som tillsammans ldgger grunden till
deras vig in i trosbaserat engagemang. Det dr bade nira kopplade till deras uppvixt och religiositet,
men ocksd moten med andra sociala aktdrer som tvingat dem till att fundera kring sig sjilva och sin
identitet. For att aterkoppla till socialisationsteorin gar det att hitta forklaringar bade i relation till en

primér socialisering, ddr de unga tidigt fitt med sig ett sprakbruk, virderingar och en virldsbild som

inkluderar savil religiésa som samhillsaktiva komponenter som de senare sjdlva utvecklat och

byggt vidare pd. Men ocksd mdten med sekundira socialisationsaktérer, som skolan och de

organisationer de tidigare varit en del av, som presenterat nya vérldsbilder och offentliga narrativer
som ungdomarna maste forhalla sig till. Tva narrativer som framkommer i den har kontexten ror
betydelsen och definitionen av islam och svenskhet, vilka jag kommer aterkomma till i1 kapitel 6.
For att sammanfatta det har kapitlet gar det att skada bade en betoning vid tillhérighet och
motstand som viktiga faktorer till varfor de valde att engagera sig. Tillhorighet 1 deras religion och
kénslan tidigare engagemang givit dem, men ocksé en stark tillhorighet till Sverige och 6nskan att
vara aktiv for att vara med och arbeta for ett battre samhélle. Men ungdomarnas berittelser priglas
ocksa av ett starkt motstdnd mot vad de upplever som strukturer som haller dem tillbaka och inte
tilldter dem att vara dem de vill vara. Detta géller bade vad de anser dr majoritetsamhillets syn pa
svenskhet och islam som skapar ett ofrivilligt utanférskap dér de inte riktigt sldpps in, men ocksé
praktiska hinder som brist for mojligheter att leva sin religion fullt ut (exempelvis i form av
bonelokaler och tillgang till religids mat). Det dr i ljuset av detta som deras engagemang i SMFR
kommer in och skall ses. I nésta kapitel kommer vi att {4 ta del av ungdomarnas engagemang i den
hir organisationen och dven studiens andra empiriska frdga. Vad fick dem att gd med? Vilken

betydelse har engagemanget for dem? Och vad driver dem framat?
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5~

Vigen framat

Att vara aktiv i Svenska Muslimer for Fred och Rdttvisa

I foregdende kapitel tittade vi ndrmre pé faktorer som fétt de unga muslimerna att bli intresserade av
trosbaserat engagemang. I detta kapitel vdander vi nu blickarna mot studiens andra empiriska
fragestéllning; vilken betydelse engagemanget i SMFR har for informanterna. Vilken roll och
funktion fyller det? Kapitlet kommer att borja att titta pa faktorer som gjorde att de blev intresserade
att engagera sig i SMFR. Darefter skall kommer studien ga 6ver och fokusera pd vilken betydelse
engagemanget har for informanterna. Hur detta kommer genomftras kommer presenteras nedan.
Precis som i foregdende kapitel kommer fokus ligga pd informanternas rdster och jag kommer att
summera upp kapitlet med teoretiska analyser. Dessa kommer senare att diskuteras pa djupet i

kapitel sex.

5.1. Vagen in i SMFR

5.1.1. En kort tillbakablick

Innan vi gar in pd vilken betydelse engagemanget i SMFR har haft och hur informanterna
reflekterar kring detta dr det dags att gora en kort tillbakablick pa vilken typ av organisation SMFR
ar. Som namndes 1 avnitt 1.2. i inledningskapitlet & SMFR en muslimsk fredsorganisation som
vixte fram ur projektet Fredsagenterna — Att frdmja en islamisk fredskultur och grundandes ar
2008. Organisationen &r inriktad pa utbildning- och opinionsbildning och ar uppdelade pa ett antal
lokalféreningar runt om i Sverige, med huvudkontoret i Stockholm. Ett starkt betoning ligger pa
islams naturliga roll pa den europeiska kontinenten, samt kompatibiliteten mellan islamiska och
liberala vérderingar. De ldgger ocksé stort fokus vid fragor som motverkande av islamofobi och
vistfobi, motverkande av diskriminering och fridmjande av en rittvis ekonomi, miljofragor,

manskliga réttigheter och social rittvisa.

5.1.2. Hur det hela borjade
Nar jag fragar informanterna hur de kom 1 kontakt med SMFR svarade en majoritet av dem att de
blivit uppmuntrade eller kommit i kontakt med organisationen genom deras engagemang i andra

foreningar eller organisationer. 'Det muslimska civilsamhillet dr inte sd& stort och méinga &r
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engagerade i flera organisationer' upplyste ett par av informanterna mig 'Det &r litt att lara kénna
varandra.' Ars- och styrelsemdten var en av de vanligaste vigarna in i organisationen, liksom
uppmuntran att delta i ndgon av SMFR:s ledarskapsutbildningar. En intressant likhet bland flera av
informanterna dr att det forsta motet inte var helt okomplicerat. Samira minns hur hon upplevde att
fragorna som SMFR stéllde var sa stora. Hon kom i kontakt med organisationen genom sin make
som hade triffat pd dem under politikerveckan i Almedalen p& Gotland och blivit intresserad. Han

tog med henne pé ett mote som ldmnade henne lite osdker infor allting.

Samira: For de forsta frigorna man méts av i SMFR ér 'vilken vérld vill du leva i?', trygga
manniskor skapar trygga sambhaillen...jdttemycket fragor. Jag tinkte 'vad ar det har for
ndgot?!". (...) Sen sa hade vi en reflektionsrunda och jag tankte ' Vad pinsamt! Skall jag séga
vad jag tycker och tinker?'. Och da var det séhér “vad tar du med dig fran idag?”, vad
reflekterar du kring eller ndgonting sdant. Jattemycket frdgor, det var min forsta spontana
tanke. Och just den hér parallellen till 'vilken vérld vill du leva i?" till 'vilken vérld lever du

i?"...ja, mycket fragor.

Det var erfarenheterna fran det interreligiosa ungdomsprojektet (som vi fick se i avsnitt 4.3.4) som
fick henne att dndra uppfattning och verkligen forstad inneborden i fragorna. Hon betonade att vad
som fordndrades var att hon forstod “Jag”-fokuset i reflektionerna. Att det inte bara handlar om vad
”vi” kan gora utan dven om var varje individ kan bidra med. "Att jag véljer vem jag vill vara och
vad jag vill jobba for” berdttade hon 'Vilken virld vill jag leva 1'? kontra 'Vilken vérld lever jag 1?'
kontra 'Vad gor jag for att leva i den virlden?'. Ja, lite sa. Att det blev jag-fokus, helt enkelt, istillet
for samhéllsfokus.” Detta kan tyckas vara overraskande for en samhéllsinriktad organisation som
SMFR, men Samira trycker pa relationen mellan individen och samhéllet. Om inte jag arbetar for
det samhiélle som jag vill ha, menar hon, vem skall d& gora det? Det 6ppnade en vég in i SMFR for
hennes del. Aven for Aisha var vigen in i SMFR trevande och inte alls sjilvklar. Hon var mattligt
intresserad av att engagera sig Overhuvudtaget och SMFR ér den fOrsta organisation som hon
verkligen &r aktiv i. Tidigare har hon aldrig kédnt sig hemma i ndgon organisation och inte ként sig
vilkommen. Aven om hon kinde flera i SMFR privat innan var det forst i samband med att hon
gick en av organisationens ledarskapsutbildningar som hon pa allvar kom 1 kontakt med SMFR som
organisation. Hon berittade redan dé att hon var imponerad dver hur aktiva de var. Det var inte bara
prat, utan de gjorde saker ocksa. Dock skulle det skulle droja tills hon gick sin andra SMFR-
utbildningen som hon blev aktiv pa riktigt. Men dven det hade kunnat sluta annorlunda foér hon var
inte alls sarskilt pigg pa att g ytterligare en ledarskapsutbildning, utan valde att anmaéla sig efter en

del pétryckningar frdn ndra och kéra.
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Aisha: Sa jag gick med och det forsta jag tdnkte var 'suck, whatever', det ar bara en vanlig
ledarskapskurs, jag kan bara skryta om att jag traffat kungen [ledarskapskursen avslutades
med ett diplom fran kungens hand]. Typ sadar. Sen var jag med forsta helgen och jag blev
jatteimponerad. For det var inte mycket teori utan mer sahdr gor du. Vi var jétteaktiva, det
var jatteintensivt och man var helt dod nir man kom hem. Grejen var att vi levde i en
bubbla under de hidr helgerna dér vi verkligen var séhér inne och vi fick en massa verktyg,
och jag larde mig saker om mig sjélv som jag inte tidigare visste om. Alltsa att jag kunde
och att jag hade specifika egenskaper och jag lirde kidnna en massa ménniskor, bade frén
SMFR och fran Scouterna, for vi hade ett samarbete med dem. Och nér jag kom hem var
jag jatteuppspelt och jitte...jag vet inte, upprymd? Kénde bara att 'yes, nu har jag hittat

nagonting jag vill gora'. Det var s jag borjade bli aktiv.

Hon betonar tydligt att SMFR vilkomnade henne nir hon valde att bli aktiv: ”de avvisade inte mig.
De ger mig liksom en uppgift eller far mig att komma pa aktiviteter och sddant.” Det ledde till ett
aktivt engagemang pa lokal nivd och i olika projekt. Aven for Sofia, Sara och Fatima borjade
engagemanget i SMFR genom utbildningar, medan Malik, Wael, Naser och Semil kom in genom
engagemang 1 andra muslimska ungdomsorganisationer. Mona beriéttar att hon blev tillfrdgad efter
att ha gatt pa ett av styrelsemoterna och Khadija kom i kontakt med SMFR genom att hon gick pa
ett event som arrangerades av organisationen. For hennes del blev det ocksd for forsta gdngen ett

mote med ungdomar som delar hennes tro, efter att tidigare frimst haft icke-muslimska vénner.

Khadija: Jag blev inbjuden till ett event, dédr en foreldsare skulle komma in fran England
och de skulle ha workshops. Det var nagot religiost tema och jag tyckte det verkade vara
intressant. S& jag hidngde pé och alla vilkomnade mig, alla bar sjalar och sadar. De vet vad
jag &r, jag behover inte friga om maten ar halal eller inte, jag behover inte kolla klockan for
att se nar det dr dags att be for de har bonepauser och alla ber tillsammans. Jag kénde

liksom 'yeaaah, nu har jag hittat ratt'.

Som vi ser finns det en rod trdd genom informanternas berdttelser hur de kommit i kontakt med
SMFR. Inte minst finns det kopplingar mellan informanternas tidigare erfarenheter av engagemang
och deras viag in 1 SMFR, dir bade tidigare upplevelser och erfarenheter har gjort att de intresserat
sig for SMFR. Det finns ocksa en stark uppfattning av att hittat ritt i organisationen jamfort med
tidigare. Med detta ar det dags att vinda blickarna mot vilken betydelse engagemanget har och hur

de sjilva reflekterar kring detta.

5.2. Ménga vigar att ga
Den hir analysen kommer att ske 1 relation till fyra tematiska kategorier som &r skapade genom

Oppen kodning (se avsnitt 3.4.3) for att hitta gemensamma betydelser av engagemanget i SMFR
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som alla informanter ndmner eller betonar. Dessa gar att sammanfatta som SMFR som (1) verktyg;

(2) forum och plattform; (3) gemenskap; och (4) vision. Tva kommentarer angadende dem: det fOrsta

ar att varje kategori representerar en liten del av SMFR och det andra &r att dessa kategorier 1 sin tur
binder samman verksamheten. Verktyg, som vi ser, d4r det mest praktiska 1 engagemanget (till
exempel utbildningar) och for varje kategori blir det lite mer abstrakt, for att i slutdndan mynna ut i
en vision. Precis som med det tidigare vi tagit del av i den hir studien skall inte dessa kategorier ses
som rigida eller absoluta. Inte heller skall de ses som uteslutande, utan snarare Omsesidigt
forstdrkande. Orsaken till varfor jag valt att dela upp det ar for att visa pd den mangfald av
betydelse ett engagemang i en organisation som SMFR kan ha. En analytisk uppdelning av det hir
slaget underlattar mdjligheten att se tendenser och skapa reda i den komplexitet som all form av
interaktion innebér. Varje kategori kommer att foljas av en kortare beskrivning, men betoningen
kommer ligga pé de citat som har valts ut. Viktigt att betona, dock, ar att citaten forst och frimst ar
individuella och inte bor ses som generellt ridande. De dr valda for att de representerar en dsikt som

flera instdmmer i, men sjélva uttalandet ar forst och framst individuellt.

5.2.1. SMFR som verktyg

Det som avses hiar dr hur SMFR och engagemanget i organisationen har hjilpt informanterna att
hantera utmaningar pa ett praktiskt och konkret sétt, men ocksa mentalt. Hir spelar synnerligen alla
de ledarskapsutbildningar som SMFR driver en mycket betydande roll. Utdver att lira sig pa djupet
om olika psykologiska, sociologiska och politiska processer som sker i relation till
sjalvforverkligande och ledarskap, far dessutom de unga aktiva genom utbildningarna oftast
handfasta verktyg och forhallningssatt till hur de skall hantera manga av de fragor de stills infor —
savil 1 relation till sig sjdlva som grupper samhéllet omkring dem. Bland annat far de veta vilken
typ av personlighetstyp de dr for att kunna veta hur de skall fa ut det mesta av sitt engagemang. Just
denna del av SMFR:s arbete ar inte helt 6verraskande nadgonting som samtliga informanter betonar
och som vi sdg ar ocksd utbildningarna en vanlig vdg in i ett aktivt engagemang i SMFR. Alla
informanter har ocksd gatt en eller flera SMFR-utbildningar. Nér jag frdgar Wael hur han tycker att
SMFR péaverkat honom ndmner han direkt verktygen. Detta var ndgonting han kinde att han saknat

tidigare och som hjalpt honom forsta sig sjélv och andra omkring honom.

Wael: Den har gett mig de verktygen som jag har behovt for att astadkomma de sakerna jag
har velat gora. Och givit mig insikt om att det finns flera verktyg att ta till sig och ldra sig,
och péd sa sitt stimulerat mig till att...ja, utvecklas som individ for att kunna utveckla

samhdllet som jag vill leva i.

Vad de hédr verktygen gjorde, beréttade han, var att de gjorde honom mer trygg i honom sjdlv och
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han forstod sig sjilv pa ett helt annat sitt. Han insdg ocksé vikten att investera och stérka sig sjilv
for att sedan kunna ge tillbaka till andra, vilket dr en grundkomponent i SMFR:s filosofi och
pedagogik. For Sofia blev mdtet med SMFR ocksd motet med en organisation som stir for en
liknande pedagogik som hon sjélv linge foresprakat. Hon blev bade dverraskad och glad dver att
antligen ha hittat en organisation som inte bara vill det hon vill — utan ocksa vill géra det pa ett

likadant sitt.

Sofia: Det jag gillade och som jag verkligen vill inrikta mig pa ar att 'vi utbildar er sé ni kan
utbilda andra'. Och jag kénde bara yes, dér dr det! Jag berittade for en vén att jag dntligen
hade hittat en organisation som brinner for den pedagogiken som jag ocksa brinner for.
Ledarskap, coaching, redskap, verktyg. Hur vi kan forenkla andras liv, helt enkelt. Genom

att jag utbildar mig sa kan jag utbilda andra.

Mona tar det hela ett steg upp och betonar hur den positiva och 6ppna andan i SMFR tar
mojligheten till fordndra till en Overtygelse om att det gir. Det handlar inte bara om att ge
ménniskor olika praktiska verktyg for att hantera utmaningar, menar hon, utan ocksé att 6verkomma

de mentala spérrar som ibland ocksa finns.

Mona: Det dr ju en véldigt positiv, utvecklande stdmning inom SMFR. Det ar véldigt
mycket Jo, vi kan' eller att typ f& verktyg for att géra det man vill. Det dr inte s& mycket
'nej, det hér kan vi inte' eller 'det hiar 4r omgjligt'. Det 4r inte liksom den andan som finns
inom SMFR och det klart att hojer sjélvfortroendet. Och sedan nir man ser olika ledare
inom organisationen som har lyckats, det kar ju ocksé sjdlvfortroendet. (...) Innan SMFR
har jag nog ként att dels s& vet man inte riktigt hur man gor, och dels sd har man inte
tillrdckligt med kunskap, kompetens eller ja, sjdlvfortroende helt enkelt, for att gora det. Sa
forut har det varit mer att 'jo, men det skulle vél vara bra om jag gjorde det hér', men bara
liksom som en...drém néstan, men inte att man tar tag i det. (...) Nu kénns det att det

kanske inte dr s& svart och omojligt.

Ett annat genomgédende tema i1 informanternas svar & hur SMFR ger dem verktyg att hantera de
utmaningar som unga muslimer stir infor i det svenska samhéllet. Sara ndmner i synnerhet hur
engagemanget hjilpt henne att inse vikten att sta upp for sina virderingar och hur viktigt det &r att

inte ge vika for dem.

Sara: Jag har lart mig att de djupaste varderingarna skall man aldrig tumma pa. Och jag vet
ju att en av mina vérderingar dr islam. Som, till exempel, handskakning. Jag tror att man
inte skall skaka hand med det motsatta kdnet, men utan SMFR hade jag aldrig vetat hur jag
skall handskas med en sédan situation nér jag traffar en okénd person. Hur skall jag kunna

avvisa dennes handslag utan att trampa den pé tarna? Det hade jag aldrig vetat utan SMFR.
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& ok ok

I den hir forsta kategorin beskriver de unga muslimerna den grundldggande betydelsen av deras
engagemang i SMFR. Genom de utbildningar de fatt mojlighet att gd genom SMFR har givit dem
en 6kad kunskap och forstaelse bade om sig sjélv, men ocksa hur de skall hantera de svarigheter de
kénner att de méter i det svenska samhéllet. Vi ser detta bland annat i Waels beskrivning om hur han
lart kdnna sig sjidlv, men ocksd Monas betoning pd hur mentala spéarrar motverkas. Genom
utbildningarna har de inte bara blivit medveten om olika sitt att se pa sig sjélv, sin egen forméga
och virderingar, utan de har dven fatt nya glasogon att se pa de utmaningar de kdnner att de moter 1
det svenska samhéllet. P4 sa vis kinner de att de kan hantera det de mdter pa ett annat sitt 4n vad de
tidigare ként att de kunnat och for nya mojligheter att agera. Ett sitt att tolka det ungdomarna
berdttat dr att beskriva de verktyg de fatt som viktiga bestdndsdelar i utvecklingen av en ny
tolkningsram att utgd ifran, bade 1 relation till sig sjdlv och det de moter 1 det svenska samhillet.
Hir finns det flera exempel pd hur SMFR kan ses som en sekundir socialisationsaktor, vilket jag

kommer att aterkomma till senare i1 det hir kapitlet.

5.2.2. SMFR som forum och plattform

Men utbildningarna &r inte det enda som betonas. I SMFR kéanner de aktiva medlemmarna att de
ocksa ges en mdjlighet att diskutera fragor som éar betydelsefulla och viktiga fér dem. Det kan
handla bade om specifika frigor som de stdter pa 1 sitt vardagliga liv, teologiska fragetecken de
kénner ett behov av att berdra nidrmre eller de stora samhillsfragorna om hur samhéllet kan bli
battre. Flera av informanterna betonar hur de kénner att de funnit en viktig vig in 1 ett aktivt
samhillsengagemang dédr de kan kombinera sin religidsa identitet med sitt samhéllsintresse och
Onskan att gora en skillnad — utan att kdnna press att dolja eller halla tillbaka nadgonting. For Semil,
som borjade sitt samhillsengagemang inom politiken (vilket vi sdg i avsnitt 4.3.2), har SMFR

Oppnat upp en mojlighet for honom att kombinera bada.

Semil: SMFR har gjort att jag har hittat ett forum dér jag far utmana mig sjdlv och utmana
andra i organisationen, tinka ett steg ldngre. Vad vill vi med Sverige? Hur skall Sverige se
ut om trettio ar? Hur skall vi kunna vdxa som organisation? Hur kan vi stirka vara
varderingar i svenska samhallet? Hur kan vi paverka islamofobin och de tendenser som vi
ser i Europa nu? Att ta en annan védndning. (...) Samtidigt som den religiosa grunden finns
dér och vi diskuterar religiosa fragor och vi sporrar varandra att 1dsa bocker om politiska
frégor, men ocksa islam och islamiska tolkningar. Ja, om allt som rdr islam och sé ocksa. Sa

det har givit mig ett forum, tror jag, for livet.

Samira berdttar hur SMFR givit henne en mojlighet att arbeta aktivt med samhéllet utanfor det

muslimska civilsamhéllet och darmed forsoka tackla flera av de frdgor hon kdnner méste hanteras.
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Har far hon en mdjlighet att lyfta de fragor hon kénner dr viktiga och hitta vagar att 16sa dem.

Samira: SMFR skriver liksom debattartiklar och s&. Jag minns att vi gick ut i media
fordomde det sjdlvmordsbombaren i Stockholm gjorde och inte bara for att det var en
muslim, och darfor skall vi ta avstand fran det. Utan det handlar om att vi som muslimer
star emot all form av terrorism och det bevisade vi ocksd genom att vi anordnade en
manifestation utanfor Norges ambassad efter terrorattackerna den 22 juli. Jag vet inte om
du har sett vér logga, men det star 'Av Muslimer for Samhéllet' och det dr dér det kommer
in att vi star emot a// form av fortryck. Och dér var det sdhar att det handlar om samhillet,
inte bara gruppen. Samhéllsfragor berdr mig for om jag inte driver de fragorna som jag vill
skall bli viktiga i samhdllet, vem skall da gora det? Och jag tror det var dér det kom upp for

mig hur viktigt ar att jag jobbar i samhéllet och inte bara i min grupp.

Sara betonar ocksa att vad SMFR som forum Oppnar upp dr mojligheter att verkligen péverka.
Ungdomarna bjuds in till viktiga seminarium och mdéten med politiker som &r intresserade och
lyssnar till vad de har att sdga. Det skapar en kénsla av att de kan gora en skillnad, att det inte bara

ar prat utan ocksé vildigt mycket handling.

Sara: Det jag mérker i SMFR ér att vi kan nd toppolitiker. Till exempel, jag vet inte om du
hort det dir om véldsbejakande extremism? (Lenita: Ja) Ja, det till exempel. Att vi kan sitta
1 samma rum som Birgitta Ohlsson och fa henne att svettas. Det ar jattepatagligt och

konkret.

Det motet med Birgitta Ohlsson (ddvarande demokratiminister) som Sara hédnvisade till handlade
om en handlingsplan mot valdsbejakande extremism som togs fram under 2011 pa uppdrag frén
regeringen. Dér fick SMFR bland annat mojlighet att ge sina kommentarer, dir de tryckte pd vikten
att byta namn pé kategorin 'islamistisk radikalism'" till militant extremism” eller “véldsbejakande
religids och politisk extremism” for att visa att radikalism finns 1 alla religioner (ndgot namnbyte
har dock inte skett). SMFR har ocksa varit aktiva pd Almedalsveckan och i andra offentliga
sammanhang dér de kan fa en mdjlighet att paverka. En viktig del av SMFR:s arbete som betonas
av flera informanter &r att vara ett forum och plattform for att fordndra strukturer
1 samhadllet och hjdlpa ménniskor att lyfta sig sjdlva for att f4 vara en del av den hér forandringen.
Att ldra ut ett nytt forhallningsétt och bygga upp en stddjande verksamhet genom vilka ungdomar
senare kan fOrverkliga sig sjdlva och sjdlva motverka diskriminering och osynliga murar.
Engagemang handlar inte enbart om den enskilde individen eller gruppen och inte heller enbart om

samhéllet — det finns en insikt om hur de hdnger samman och for att nd forindring de méiste

11 Handlingsplanen riktar sig mot tre olika grupper av religiost- och ideologiskt inriktade dér véldsbejakande
radikalism finns rddande. Utover islamistisk radikalism (med specifikt fokus mot jihadi-inrikade grupper) aterfinns
dver hogerextrema och vinsterextrema grupper. Inga andra religiosa grupper finns med.
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kombineras, precis som vi sdg i relation till Samiras skél till varfér hon blev aktiv i SMFR. For
Malik dr just den hir delen av SMFR en av de viktigaste bakom hans eget engagemang. Han
beskriver 1 ett langt citat vikten av att hdlla samman och kdmpa f6r sin sak for att komma nagon

vart, men samtidigt hilla dorren 6ppna for andra organisationer.

Malik: Alla grupper i samhéllet har fighter som de méste ta och de méste organisera sig till
en sadan grad att de byggt upp vissa erfarenheter och organisationer. Innan de gjort det sa
fér de inte ett utrymme i de mer inflytelserika forumen och far inte ett utrymme att horas i
samhéllsdebatten. Samma sak som att kvinnororelsen byggde upp folkhdgskolor,
arbetarrorelsen gjorde samma sak, nykterhetsrorelsen gjorde samma sak...du vet, alla de hér
grupperna. Och nér de vl har gjort det och gatt igenom den hér processen, det dr da det blir
en fullvirdig integration. Det &r da de finns pa de hér olika platserna och man pratar inte
om dem utan man pratar med dem. (...) For grejen ér den att i det hdr systemet sé kan vi
lyfta upp fler och fler muslimer i starka positioner. Vi har liksom sett att genom att vi byggt
upp de har strukturerna sé ger vi méanniskor en chans. (...) Det har handlar liksom mer om
att Oppna en dorr till olika processer. Till exempel, vi d&r med i LSU, vi dr med i Sensus, vi
dr med i flera av de hir olika forumen och da blir det liksom en snabbare vég till att komma
till de hér olika rollerna, till att fa en roll i samhéllet, att kunna ta diskussioner och bli tagna
pa allvar. Och det 6ppnar ocksé upp en vidg som skapar fortroende, men som ocksé skapar
hopp och en mojlighet for manga méanniskor att 'jaha, det hér ar en vig in 1 samhillet' som

manga har letat desperat efter, men inte funnit. Det handlar om att skapa den hér bryggan.

I relation till detta skall det ocksa ndmnas att flera av informanterna har blivit intresserade och
ocksa blivit engagerade 1 andra organisationer och politiska partier, mycket genom sitt engagemang
1 SMFR. De menar att SMFR hjélpt dem att 6ppna upp dgonen for att det finns s mycket mer som
kan och bor goras, samt givit dem sjélvfortroende att bryta ny mark. Den politiska delen av SMFR:s
arbete dr nagonting som alla informanter betonar — utom Fatima, som fridmst ser SMFR som en
civilorganisation och ett tryggt alternativ till den svenska folkbildningen f6r unga muslimer. Genom
SMFR har de fatt en mojlighet som de kanske skulle ha fatt annars, menar hon, och det driver
hennes att engagera sig mer. Hon betonar ocksd hur ménniskor fordndras efter att de deltar i

utbildningarna och vagar saker de tidigare inte har vagat.

Fatima: Det &r en jittekonkret fordndring man ser hos ménniskor. Till exempel
utbildningen. Den forsta jag gick, dér var det ménniskor som typ aldrig hade pratat framfor
folk forut och liksom brét den réddslan. Mer konkret @n sa blir det inte liksom. Och att de
erbjuder jéttebra mojligheter for ungdomar i utsatta omraden som kanske inte skulle fatt

det.

k k%

I den hir kategorin presenteras hur engagemanget i SMFR 6ppnar upp dorrar for ungdomarna. De
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beskriver hur de kénner att hitta ett sammanhang frin vilken de kan agera och nagonstans dir de
kan kombinera sitt religiosa och samhéllspolitiska intresse. Om vi tittar pa ungdomarnas svar gar att

beskriva SMFR som ett forum- och plattform utifrdn tvéd olika vinklar. Det fOrsta dr att det &r ett

forum dédr ungdomarna kan diskutera viktiga fragor med varandra. Det kan bade rora fragor kring
islam och teologiska funderingar, men ocksd samhillsfragor och hur dessa skall forstas, bade i
relation till religionen och utifrdn en mer sekuldr synvinkel. Detta pAminner mycket om vad som
kommit fram 1 tidigare studier kring vilken betydelse muslimska ungdomsorganisationer har; i dem
kan unga muslimer métas och diskutera fragor och erfarenheter med likasinnade ungdomar, och
dérigenom hantera en del av de utmaningar de kénner att de moéter (jfr Karlsson-Minganti, 2007,
Jacobsen, 2006). Det andra sittet dr att SMFR blir en plattform att agera utifrdn i samhéillet. Bade
genom att de sjilva bidrar med debattartiklar och demonstrationer, men ocksa genom att de blir
inbjudna av andra aktorer som vill lyssna pa vad de har att séga. Det blir ett sétt, for att aterkoppla
till avsnitt 5.2.1, att applicera de verktyg och den tolkningsram de utvecklat i samband med
utbildningarna. Genom den typen av arbete hoppas ungdomarna kunna motverka de strukturer som
de uppfattar haller dem tillbaka och bli en aktdr som blir inkluderad. Plattformen ar ocksd en del
som flera av informanterna lyfter fram som nagonting som skiljer SMFR frdn andra muslimska

ungdomsorganisationer de kommit i kontakt med.

5.2.3. SMFR som gemenskap

Aterkommande i informanternas svar ir hur SMFR givit dem en trygg punkt, en kiinsla av att vara
vilkomnad och lyssnad till, samt en mojlighet av att vara en del av ett storre sammanhang. For
manga av informanterna har SMFR givit dem en gemenskap dédr de moter, en del for forsta géngen,
andra ungdomar som delar bade deras religiosa och samhéllsintresse. En gemenskap genom vilken
de kan vixa och vagar ta tag i flera av de utmaningar de star infor. Khadija berdttar for mig att det

var just gemenskapen som lockade henne till SMFR och hur den stérkt henne som ung muslim.

Khadija: Jag saknade den biten. Man hamnar oftast i kretsar dar folk inte &r organiserade
pa det sdttet. Men det kdndes, 'gosh, det dr precis vad jag behover for att véxa'. Hér ar jag
mig sjélv. Tank om jag hade varit med i SMFR nir jag var 16 eller lite tidigare. Da hade jag
inte hamnat i en massa annat, alltsd det hade varit mindre forvirring. Sa jag vill att ménga
skall fa den starka muslimska identiteten, for jag kénner jéttemanga som inte har den och
jag ser ett behov av den for glommer man vart man kommer ifran sd glommer man vart
man skall. Vi kan inte skélla pa allt och alla, vi har ocksa sjdlva ett ansvar. Jag menar, om vi
ar muslimer hér, alla individer, inte gor ndgonting av de problem vi befinner oss i, utan bara
gér runt och klagar, tror jag inte det kommer bli ndgon foréndring. Det muslimska
civilsamhillet behover dndra pa sig sjélv...eller inte dndra pé sig sjilv, utan std upp for sig

sjdlv och jobba vildigt hart for att kunna f& det béttre. Vi har ju det bra, men det &r
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svarigheter som kommer upp lite d& och da. S& vi i SMFR jobbar mycket med
civilsamhillet, for det ar enkelt att klaga pa andra och séga att det dr de som é&r fel. De tror
att jag &r terrorist. Man kan l4tt bara hata andra sidan och det blir 1att 'vi och dom', om man
nu inte hamnar i SMFR eller liknande organisationer. Men jag tror att SMFR tar in folk och

lugnar ner dem (smaskrattar).

En viktig aspekt som Samira trycker pd nér det kommer till den hir gemenskapen éar att bli en del av
det man kdmpar for. Att det inte bara handlar om politiskt och kollektivt engagemang, utan ocksa

om identitet och individualitet.

Samira: Det handlar ju om att jag kan identifiera mig mer med den gruppen jag jobbar med
och faktiskt kunna vara med och fordndra. Men det handlar inte bara om det, utan det
handlar ocksé om att jag gor det utifrdn min dvertygelse. Att engagemang inte bara kommer
fran politiken. Jag vet att min Profet var med och bildade en stat, men min Profet var ocksé
engagerad i det samhéllet han levde i. Och att jag gor det utifrdn mina exempel och mina
inspirationskallor. Att jag gor det utifrn mina vérderingar och min historia. Att jag inte
bara gor det for att fordndra, utan dven for att fordndringen kommer frén mig och det
speglar sig utt. Att jag delar med mig av mig sjélv, av det jag &r, av det jag tror pa, for att
gora gott. Jag tror det &r det allt handlar om i slutdndan, att géra gott. Att sprida det goda,

det man tror pa.

Det finns ocksa en nédra koppling mellan SMFR som gemenskap och kénslan av att vara svensk.
Flera informanter beréttar att vad som &r s speciellt med SMFR ér just hur svensk och muslim inte
bara blir naturligt — det blir ocksé en sjélvklarhet. Som vi sag i kapitel fyra dr detta en del av minga
unga muslimers liv som har skapat konflikt om tillhdrighet i det svenska samhéllet och hur de skall

vara for att bli accepterade for dem de ar. Detta dr nagonting som bade Sofia och Aisha betonar.

Sofia: Det jag tycker &r styrkan &r att de har tagit det fina av Sverige och det fina med
islam, och sa har de lagt ihop det och sa har det blivit SMFR. De har tagit islam med all
dess regler, med all dess syfte och begrepp. Och s& har de forsokt ta med det svenska
sambhillet, svenska identiteter och svenska medborgare, samtidigt som vi &r muslimer. Och

sd har de forsokt mixa det tills vi blir sjalvsidkra muslimer i det svenska samhéllet.
Lenita: Sjalvstdndiga svenska muslimer, med andra ord?

Sofia: Precis! Att man é&r sjdlvsdker, liksom. Att det klart att jag d4r muslim, samtidigt som
jag ar svensk. Det skall inte finnas nagra tveksamheter. For det &r manga som ténker 'jag ar

muslim, men jag vet inte om jag &dr svensk'. Men i SMFR blir det sjdlvklart!

Aisha ér inne pa samma spdr. Rétten att fi vara bdde svensk och muslim bland andra som delar

hennes uppfattning &r en betydelsefull del i hennes engagemang.
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Aisha: Jag far vara svensk muslim i SMFR, vilket jag inte far vara i samhillet i vissa
stillen, inte alla stéllen. Och dérfor kdnner jag att manga lockas till sant. Att de far kimpa
for det de tycker om och ett samhille som accepterar dem for dem de &r, och samtidigt fa
vara svenska muslimer. For svenskheten ar viktig for oss, for annars hade vi inte hetat

Svenska Muslimer for Fred och Rittvisa, utan Muslimer for Fred och Réttvisa.

Fatima betonar ocksa vikten av att kdnna sig som en del av en majoritet. Att leva som minoritet i ett
samhille gor att kdnslan av att vara omringad av ménniskor som delar ens asikter och livsstil ar

valdigt betydelsefullt.

Fatima: Gar man till en SMFR-utbildning s& vet man att inte kommer behéva hamna i en
sadan dér 'oj, 4r du muslim?'-konversation, man kommer inte behdva hamna i en sddan dér
'0j, skakar du inte hand?'-konversation. Dér ar det sjdlvklart: vi skakar inte hand med
varandra nér vi gar in pa kansliet, vi sdger bara 'hej' och that's it. Man behdver inte komma i
sddana dir lite pinsamma situationer, utan hér &r din religion helt naturlig och det &r véldigt
annorlunda nédr man ir minoritet i ett samhélle att vara naturlig, att vara normen nigonstans.

Det dr inte ofta man far vara det.

k k%

I den hir kategorin har vi fatt ta del av den sociala betydelsen som ungdomarna tillskriver SMFR.
Medan de tva tidigare kategorierna varit fokuserade pa antingen verktyg med vilka ungdomarna kan
lara kdnna sig sjdlva eller forum- och plattformar dér de kan anvénda dem i praktiken, handlar den
hir kategorin om det sammanhang som de kdnner att SMFR ger dem. For att sammanfatta den hér
kategorin gar det att séga att vad SMFR blir for ungdomarna édr bade en gemenskap dér de kan vara
en del av och arbeta for en grupp individer som de kédnner en stor samhdrighet med och som delar
deras intressen. Men det blir ocksa en trygghet som gor att de vagar att agera som individer och kan
anvinda savil de verktyg som det forum som SMFR beskrivits ovan. Det blir, med andra ord, en
gemenskap béade for individen och gruppen. Organisationen bidrar ocksa med ett sammanhang dér
ungdomarnas identifiering med svenskhet bekréiftas och betonas, vilket blir ett sétt att hantera nagra
av de funderingar som de har kring den hér tillhorigheten. For att knyta an till kategorierna ovan gar
det att séga att vad den har gemenskapen ger ungdomarna ir den trygghet de kédnner att de behover

for att vaga agera och tro att det dr mojligt.

5.2.4. SMFR som vision

Nir jag fragade Mona vad som &r sa speciellt med hennes engagemang i SMFR jamfort med det
engagemang hon haft i tidigare organisationer, betonar hon specifikt att det dr visionerna som
SMEFR har. Att det finns tydliga och stora mal med arbetet. Att det skapar en kénsla av att vilja och

en ambition fordndra vérlden. Att det inte bara handlar om att prata utan ocksé att agera i enlighet
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med den visionen. Att se framdt. Och detta dr ndgonting hon delar med alla informanter i den hér
studien. For Naser &r det sjélvklart vad det dr som driver hans engagemang framét och han vill att

andra minniskor skall borja tdnka i liknande banor.

Naser: Det som driver mig just nu &r att vi har en tydlig vision, vi vet vart vi vill. Nér vi
brukar séga 'vilken vérld vill du leva i?' s& vill vi att ménniskor skall bli medvetna om
vilken virld de vill leva i. Vill de leva i en vérld dér det finns strukturell diskriminering?
Vill de leva i en virld dér det finns rasism? Vill de leva i en vérld dér tro inte respekteras?
Vill de leva i en vérld dar man inte vill forstd varandra? Eller vilken vérld vill de leva i?
Bara fa méinniskor att borja tdnka. Hur vill vi ha det? Vi 4r alla virldsmedborgare, eller hur?
Vi lever alla i den hér vérlden. Visst, vi har en begrénsad tid, men hur vi vill leva under den
tiden? Det dr de hér frdgorna som behdvs stéllas for att f4 ménniskor att borja fundera Sver

vad det ar de vill.

Nir jag frdgar Aisha och Samira vilken vision de anser & SMFR:s starkaste dr de véldigt 6verens

om vad det handlar om: att islam skall ses som en naturlig del av Europa.

Aisha: For vi dr en del av Europa. Vi bor hir. Det finns manga muslimer som inte &r frén ett
annat land &n de i Europa. Det finns manga svenska muslimer som &r etniska svenskar som
konverterat till islam. Vart skall de gd om de inte far vara muslimer? De dr ju ocksa
svenskar, tinker jag d4. Och om man i séfall ar beredd att acceptera de muslimer som har
konverterat till islam, dd kanske man skall borja acceptera svenska muslimer som frén
bdrjan var muslimer. Och eftersom vi nu dr en del av samhéllet...man kan inte bli av med
oss séhér (kndpper med fingrarna) ....det &r liksom den visionen som jag ser fram emot mest
och mest kan relatera till. For jag kénner att jag &r en del av det landet jag bor i, jag &r en

del av kontinenten jag bor pa. Darfor tror jag att det 4r den visionen som jag gillar mest.

Samira lagger ocksa till vikten att hon dr med och arbetar for den forédndringen, och inte enbart later
andra jobba for henne. Det dr kombinationen av att bade tro, vilja och arbeta for ett battre samhiélle

som driver henne framat.

Samira: Jag har inte alltid ként mig inkluderad i samhaéllet, men for att jag skall kénna mig
inkluderad i samhéllet behdver jag lyfta mina fragor och det dr det SMFR foresprékar. Att
jag maste jobba for det samhillet jag vill leva i. Men ocksé det hiar med att jag kan kidnna
mig trygg i det. Var vision &r ju att islam &r en naturlig del av Europas kulturarv. Och det &r
ju sa. Islam ar en sjdlvklar del av Sverige. Det dr ju s&. Om man bara ser tillbaka pa
historien och hur min religion passar in i det har samhallet...det gar! Sa bada de delarna —
att jag jobbar for det samhalle jag vill leva i, men dven att det dr en sjélvklarhet. Det &r
ingenting annorlunda, det skall inte vara det. Vissa sédger att det tar tid, att islam kommer bli
normalt om nagra ar, men muslimer har funnits i Sverige sedan 1960-70-talet, hur lang tid

skall det ta?!
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Den hir visionen gar nira samman med en annan vision som ungdomarna ndmner: att att bli en
framtrddande fredsorganisation — bade 1 Sverige och Europa — som hors och kan gora skillnad. Det
finns en ambition att bredda deras arbete frdn den lokala och nationella nivan till den
internationella. Betoning ligger bade pd fragor som ror rasism, diskriminering, islamofobi och
véstfobi, men ocksa frigor kring miljd, rittvis ekonomi, handel och sdkerhetspolitik. Ungdomarna
har ocksa haft en del utbyte med liknande organisationer i Europa och den muslimska véarlden. Men
dven om den hdr ambitionen finns betonar Malik, som ar den av informanterna som framst
reflekterade kring SMFRs framtid som organisation, att det inte dr vad som syns som &r det viktiga

— det &dr vad detta skapar i ménniskor och vad ménniskor gor av det.

Malik: Det handlar inte om antalet kontor, det handlar inte om skolor som vi bygger upp
eller antalet strukturer vi bygger upp, det handlar om sjdlva...(funderar lite)...vad det &r vi
fostrar for framtiden och om kan vi reproducera det dir, om kan vi skapa de dér idéerna.
Och vi maste liksom ta ansvar for det vi har. De hér ordttvisorna och ojdmlikheterna, det &r
inte vardigt i det samhélle som vi lever i idag. Och det &r vildigt stora tankar...hur skall
man kunna fordndra? Det kanske inte gér, men det finns folk som tror pd mig och da

betyder det att 'ja, da far jag gora mitt basta'.

k k%

I den hér kategorin har vi fatt ta del av vad det dr som driver ungdomarna framat i deras
engagemang. Inte bara kinner ungdomarna att SMFR &r en organisation déir de far mojlighet att
utvecklas som grupp och individer, utan den representerar ocksa visioner om ett alternativt samhélle
som de kédnner att de dr delaktiga i att bdde skapa och forverkliga. Ungdomarna presenterar tva
overgripande visioner — den ena att islam skall ses som en naturlig del av Sverige och Europa och
den andra (om &n inte lika utvecklad som den fOrsta) att bli en av de frimsta freds- och
sdkerhetsfrimjande organisationerna i Sverige och Europa — som beskrivs som viktiga motorer i
deras engagemang och som ocksé skiljer engagemanget i SMFR fran tidigare engagemang. Vad vi
kan se hér dr inte bara hur ungdomarna betonar vikten med visionerna for deras arbete, utan dven
hur visionen glider igenom de tidigare kategorierna vi har tagit del av. Visionerna &r inte bara ett
madl med arbetet, utan ocksa en del av arbetet. Det dr dessa som driver dem framat, som far dem att
tro pd vad de gor och det &r hoppet om att den inbefrias som &r trdden som gar genom hela
engagemanget. Genom att inkludera det i engagemanget bekréftas de andra delarna som jag tidigare
har identifierat och skapar ddrmed en helhet: fran praktiska verktyg och plattform till en gemenskap
och alternativa narrativ. Det dr ocksa hdr som SMFR som representant for ett kontranarrativ blir

intressant att lyfta fram och jag kommer att dterkomma till den hér diskussionen 1 nésta kapitel.
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5.3. Sammanfattande diskussion

Syftet med det hir kapitlet har varit att titta nirmre pd den hér studiens andra forskningsfraga; vad
det & med SMFR som gjorde de unga muslimerna intresserade att engagera sig och vilken
betydelse ungdomarna ger sitt engagemang i organisationen. Fran deras intervjusvar skapade jag
fyra analytiska kategorier. Den fOrsta valde jag att kalla for SMFR som (1) verktyg, dar
ungdomarna genom de utbildningar de fick g& genom organisationen utvecklade bdde en okad
forstaelse om sig sjélva och deras ledarskap, men ocksa vad jag vill kalla for en folkningsram dir de
utvecklar en ny forstdelse om hur de skall hantera de utmaningar de star infér. Den andra &r SMFR

som (2) forum- och plattform, pa vilken ungdomarna kénner att de bade fatt ett forum dér de kan

diskutera islam, politik, samhéllsproblem och hur religion och samhillsengagemang gér ihop
tillsammans med andra muslimer, och en plattform som de kan arbeta fran i det svenska samhéllet.
Genom den har de bjudits in av svenska politiker, de skriver debattartiklar och ordnar
demonstrationer. Den tredje betydelsen 4&r SMFR som (3) gemenskap som sammanfattar den sociala
betydelsen engagemanget har for ungdomarna. I SMFR kénner de att de bade kan arbeta i en grupp,
men det mojliggdér ocksd individuellt vidxande och mojlighet till sjalvforverkligande. I
organisationen bekréftas ocksa deras identitet som svenska muslimer. Den sista kategorin &r SMFR

som (4) vision. Har lyfter ungdomarna fram tva overgripande visioner, dir den ena ir att islam skall

ses som en naturlig del av Sverige och Europa och den andra att bli en av Sverige och Europas
ledande freds- och sdkerhetsorganisationer. Det dr ocksd tydligt att visionen inte bara &ir
betydelsefull for deras engagemang, utan dven att den vdver samman de tidigare kategorierna och
driver engagemanget framat.

Vad dessa fyra kategorier ger oss en bild av ett engagemang som inkluderar sévil praktiska
som abstrakta betydelser och hur bada dessa driver ungdomarna framat. Fér de unga muslimerna 1
den hédr studien stair SMFR for en typ av engagemang de tidigare inte kommit i kontakt med.
Organsationen beskrivs som aktiv, att det handlar om att agera och inte bara 'prata’, och att detta
skapar en kénsla av att kunna vara med och skapa en bittre framtid. De kédnner ocksa att de far de
verktyg och forstaelseramar som de behover for att hantera det de star infor som unga muslimer i
samtida Sverige, vilket vi sag i foregdende kapitel bdde handlar om kénsla av tillhdrighet och
onskan att gora motstand mot de strukturer de upplever haller dem tillbaka. Kapitlet indikerar ocksa
att bade individen och kollektivet spelar viktiga roller; SMFR som gemenskap é&r viktig for att skapa
en kraft som pa sikt kan generera en bestidende fOrdndring, men individen ses som mycket
betydelsefull for att skapa grogrunden for ett sadant fordndringsarbete. Det handlar inte bara om vad
gruppen kan bidra med, utan ocksd om individens ansvar att agera. For att forstd betydelsen av

engagemanget 1 SMFR krévs det att bdda dessa uppméarksammas.
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Jag kommer att aterkomma i nésta kapitel till hur vi kan titta ndrmre pa de hér berittelserna 1
relation till studiens teoretiska ramverk, men redan nu finns det skél att aterkoppla till SMFR:s roll
som sekunddr socialisationsaktor och representant for ett kontranarrativ — alternativt narrativ — som
jag ndmnde 1 sammanfattningarna. Inte enbart for att dessa kan sammanfatta en viktig del av det hér
kapitlet (vilket vi inte minst sdg i varje kategori), utan ocksa for att det ldgger en grund till en
diskussion 1 nédstkommande kapitel. Som ndmndes i kapitel tvd handlar den sekundéra
socialiseringen om inldrning som sker utanfor den privata kontexten (primédr socialisering) och i
relation till specifika organisationer och institutioner, med alla dess roller och funktioner (Berger &
Luckmann, 2010; Furseth & Repstad, 2006; Geels & Wikstrom, 2006). Vad SMFR kan beskrivas
som i det har sammanhanget ar att det ar rollskapande, dar de unga blir samhéllsaktiva muslimer
och genom utbildningar och aktiviteter utvecklar en tolkningsram som ger dem mojligheter att
hantera de utmaningar de stills inf6r pd nya sétt. Detta kan forklara den betydelse som ungdomarna
ger till de verktyg de kdnner att de fatt genom engagemanget, samt den gemenskap och trygghet de
tillskriver gruppen. Aven betoningen av sévil individens som gruppens betydelse for engagemanget
ar ocksd intressant att lyfta fram hér, inte minst i relation till narrativ forhandling mellan
sjdlvbiografiska och offentliga narrativer, och jag kommer aterkomma till detta i nésta kapitel. Det
andra séttet som organisationen kan ses som, och som foljer det forsta, 4r som foretridade av ett
kontranarrativ — ett alternativ sitt att se och tolka samhillet som utmanar dominerande offentliga
narrativer — dér islam betonas som en viktig och naturlig del av bade Sverige och Europa, och dar
alternativa synsitt pad samhdéllet sldpps fram och diskuteras. Hér dr inte minst visionerna viktiga
exempel, men ocksé plattformen och mojligheten att agera utanfor den egna gruppen. Genom dessa
presenteras en bild av att SMFR inte bara handlar om att gora motstand, utan ocksd om att aktivt
presentera alternativ. Det dr ocksa tydligt att vad SMFR dr med och formedlar dr ndgonting som
ungdomarna kénner att de kan kénna igen sig i1 och stélla sig bakom; det finns kénsla bland dem att
det hir ett engagemang dér de bade kan fa kdmpa for frdgor som ar viktiga for dem, samtidigt som
de dr en del av att arbeta for ett bittre samhalle.

Dessa synssétt har vi anledning att dtervianda till i ndsta kapitel, men fram tills dess kan vi
konkludera att SMFR &r en organisation som bade har praktisk och abstrakt betydelse for de unga
muslimerna, att engagemanget gor att de kinner att de kan hantera de utmaningar de star infor i det

svenska samhillet och att de far mdjlighet att arbeta aktivt for forandring &dven utanfor den egna

gruppen.
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-6~

Bland vagval och mojligheter

Sammanfattande diskussion, slutsats och att avsluta en vandring

Tvad sanningar ndrmar sig varann,
en kommer inifrdn,
en kommer utifran,

och dir de mots har man chans att se sig sjdlv.

Thomas Transtromer (Morkerseende, 1970)

I den hér studien har jag tittat ndrmre pa unga muslimers trosbaserade engagemang i SMFR och hur
vi kan fOrsta detta. Genom att fokusera pé personliga berittelser fran elva unga aktiva medlemmar
har mitt syfte varit att titta ndrmre pa vilka orsaker och faktorer som ligger bakom ungdomarnas
engagemang, samt vilken betydelse engagemanget har for dem. Detta presenterades 1 kapitel fyra
och fem. I kapitel fyra fick vi ta del av 'Végen in' i ett aktivt engagemang, dér vi fick se hur islam
bade kan beskrivas som en inspirationskdlla och en orsak till ungdomarnas engagemang, hur
fordldrarnas eget engagemang ses som en viktig del i att ligga grunden till ungdomarnas
engagemang, och slutligen hur motet med det svenska samhillet (frimst skolan) givit upphov till
kinslor av motstand. I sammanfattningen av kapitlet lyfte jag fram tillhorighet och motstand som
viktiga faktorer bakom ungdomarnas engagemang. Kapitel fem fokuserade pd ungdomarnas
engagemang i SMFR och dess betydelse. Vi sdg hur organisationen beskrivs som en typ av
organisation som ungdomarna inte har moétt tidigare och som hjdlper dem att kombinera sitt
religidsa och samhallspolitiska intresse. Fran ungdomarnas berittelser skapade jag fyra analytiska
kategorier som jag valde att kalla for SMFR som verktyg, plattform/forum, gemenskap och vision. I
sammanfattningen till kapitlet lyfte jag fram att engagemanget i SMFR béade har praktiska och
abstrakta betydelser for ungdomarna; det dr en typ av organisation som bade ger dem praktiska
verktyg och en plattform att agera pa (bdde i relation till sin egen grupp och ut mot samhéllet), men
ocksa en gemenskap och visioner att arbeta i enlighet med och utveckla — helt enkelt 'Véigen framat'.

Vad de empiriska kapitlen gjort dr att presentera ungdomarnas sétt att reflektera och se pa
sitt engagemang. [ det hir sista kapitlet avser jag att titta ndrmre pd hur vi kan f6rstd de unga

muslimernas beréttelser och for att gora detta kommer jag att aterkoppla till det teoretiska ramverket
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bestdende av socialisationsteorin och den kombinerande narrativa teorin med Nancy Ammermans
(2003) forhandling mellan sjélvbiografiska och offentliga narrativer, och Michael Bambergs (2004)
teori om kontra-narrativ. Som jag ndmnde 1 det kapitlet var syftet med det hdr ramverket att kunna
na bade den sociala kontexten och de olika sociala aktdrer som befinner sig pad den hir arenan
(socialisationsprocesser), men ocksa fa mojlighet att se till vad som formedlas (narrativer) och hur
ungdomarna forhaller sig till detta (narrativ forhandling). Analysen kommer att struktureras utifran
vad jag menar dr den hér studiens huvudresultat och lyfter fram fragor kring hur vi teoretiskt kan
forstd de unga muslimernas beréttelser. Efter detta foljer en slutdiskussion dir jag avser att besvara
den hir studiens tredje forskningsfraga. Jag kommer ocksd att kritiskt reflektera kring hur
anvindbart de teoretiska och metodologiska ramverken varit och vilka forslag pa ny forskning som
gar att hirledas fran resultatet. Darefter foljer ett avsnitt dér jag summerar studiens resultat och

presenterar vilka slutsatser som kan dras.

6.1. Vigen in: Att skapa tillhorighet och gora motstind

6.1.1. Att bli aktiv: socialisationsprocesser och narrativa forhandlingar

Om vi ser tillbaka pa de unga muslimernas beréttelser om vigen in i engagemang i kapitel fyra gér
det att dra tva 6vergripande slutsatser. Det fOrsta dr att den sociala kontexten och de sociala aktorer
som dr en del av den hér kontexten — familj, skola, tidigare organisationer, osv. — har betydelse for
att lagga grunden och inspirera till ungdomarnas engagemang. I kapitel fyra sdg vi att intresset for
engagemang i flera fall gér att hérleda tillbaka till ungdomarnas uppvixt. Flera av dem har foréldrar
som sjdlva dr aktiva och dér att vara muslim ocksa innebdir att vara aktiv 1 samhéllet pd olika sétt —
antingen 1 humanitéra foreningar, politiska motstdndsorganisationer eller genom att starta upp egna
smé Koranskolor for att samla grannarna. Att den priméra socialisationen — det vill sdga den forsta
som en méinniska gir igenom under uppvixten och ldgger grunden till vara grundliggande
varderingar, beteenden och sprakbruk — har stor betydelse for att ligga grunden for ett aktivt
engagemang dr nagonting som vi sdg 1 kapitel tvd bekriftas av tidigare forskning (Furseth &
Repstad, 2005; Berger & Luckmann, 2010). Som Rhys Williams (2003) argumenterar i kapitel tva
foranleder ofta engagemang i trosbaserade organisationer av en tidigare insocialisering i religiost
sprakbruk, som gor att budskapet uppfattas och uppskattas (Williams, 2003). Som vi har sett i den
hir studien bekréftar den hir betoningen detta, inte minst med tanke pa den Oppna teologiska
diskussion som flera av ungdomarna berittar existerar i familjen. Aven om ett liknande resultat gatt
att skada i andra studier kring unga muslimer (t.ex. Karlsson-Minganti, 2007, 2014; Jacobsen, 2005,
20006), sitter det hdr frdgan om intergenerationella relationer in 1 ett delvis nytt ljus. Som vi sag 1
inledningskapitlet uppkommer det ibland konflikter mellan unga muslimer som &r fodda och

uppvuxna i Sverige, och deras fordldrar med sina traditioner och religidsa uttolkningar som inte
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alltid stimmer &verens. For manga ungdomar blir muslimska ungdomsgrupper ett sétt att forsoka
finna en milj6 dér dessa fragor hanteras i. Aven om den hir studien visar att de unga muslimerna
inte haller med om deras fordldrar i allt och att de tar avstand fran uttolkningar som de ser som
begransade, ger deras berittelser 4nda en intressant insyn i hur relationerna mellan ungdomar och
deras fordldrar kan skapa en grogrund for engagemang. Synen pd fordldrar som bollplank och
inspirationskéllor problematiserar intergenerationella konflikter och visar pa betydelsen av att se till
hur skilda relationerna mellan generationer kan se ut — och vilken betydelse detta kan ha for unga
muslimer. Detta vicker ockséd nya intressanta fragor kring hur den hér typen av relationer paverkar
fordldrarna sjdlva och hur de sjélv stéller sig till de hér frigorna — om de medhéller med sina barn
eller om de har en annan bild. Det gar utanfor den hér studiens ramar, men ar definitivt vért att titta
ndrmre pa i nya studier.

Men samtidigt visar ocksd Saras och Khadijas erfarenheter — som inte har vuxit upp i hem
som varit foresprakare av engagemang eller religiost aktiva — att svaret till de unga muslimernas
engagemang inte bara gér att finna i relation till deras uppvixt, utan ocksd maste forstas som en del
av en bredare kontext och sekundira socialisationsprocesser i relation till sociala institutioner som
organisationer och skolan (Geels & Wikstrom, 2006). Sara, som vi sdg 1 avsnitt 4.4.2., dr den av
informanterna i den hér studien som mest skiljer sig frdn de andra, genom att ha fordldrar som Oppet
motsitter sig hennes samhéllsengagemang och déar Sara misstdnker att orsaken bakom det &r att
fordldrarna tycker finns en risk for att hon skall bli 'for svensk'. For henne har en viktig faktor till
orsaken till att hon blivit aktiv att hon triffade pa ett par unga ledare frin SMFR som uppmuntrade
henne att soka till det interreligiosa ungdomsprojektet (se avsnitt 4.3.4.). Liknande tendenser gar det
att skida hos Khadija. Aven om det inte framkom om hon delar Saras erfarenhet nir det kommer till
fordldrarnas motstdnd, delar hon Saras erfarenhet att grunden till engagemanget lades utanfor
familjen och istéllet priaglades av betydelsen av de sociala kontexter de édr en del av utanfor den
privata sfaren. I Khadijas fall, som vi sag i kapitel fyra, spelade de vanskapsrelationer hon fick med
SMFR-medlemmar mycket viktiga roller for att bade ligga grunden till hennes engagemang i
organisationen och hennes religiosa praktik. Men dven for de ungdomar som har vuxit upp med
engagerade fordldrar &r sociala relationer utanfor familjen viktiga att titta ndrmre pa for att forsta
uppkomsten av deras engagemang. | kapitel fyra fick vi ta del av ett par exempel pd tidigare
engagemang som kan beskrivas som en vdg in i SMFR; bade genom att praktiskt oppna upp
dorrarna (genom motet med andra aktiva och deltagande pd arsmoten), men ocksd genom att bista
ungdomarna med kunskap om hur organisationsvirlden fungerar och deras egen formaga att gora
skillnad. Valet av organisationer &r hér intressanta att lyfta fram till diskussion. Samtliga ungdomar
har befunnit sig i miljoer innan SMFR som pé olika sitt varit inkluderande och samhallsbyggande —

antingen politiska, mer klassiska muslimska ungdomsorganisationer eller interreligiosa

108



ungdomsprojket — och ungdomarna sjélva lyfter fram den hir kunskapen som viktig for deras beslut
att engagera sig i SMFR. Detta skapar fragor om kring vilken betydelse den hir typen av miljoer har
for ungdomarna. Som vi sig 1 inledningskapitlet lyfte Justin Gest (2010) fram att det finns det en
koppling mellan unga muslimers kénsla av tillhorighet och delaktighet, och deras beslut att
engagera sig i samhillsinriktade organisationer (Gest, 2010). Aven om det inte riktigt framkommer
i ungdomarnas beréttelser hur det kommer sig att de valt de organisationer de valt, dr det intressant
att uppmirksamma kopplingen mellan ungdomarnas beskrivningar av uppvéxter som préglas av
reflexivt forhallningssdtt till engagemang och religiositet, och deras val av organisationer. Det
framkommer ockséd en betoning vid en Onskan att engagera sig i organisationer som kan forandra
samhillet genom att arbeta i samhéllet, snarare dn att gora radikalt motstand. En frdga som kan
stillas 4r om det hédr &r ett forhallandesdtt som uppstitt som ett resultat av ungdomarnas
engagemang eller om det var ndgonting som existerade innan de blev aktiva och jag har anledning
att aterkomma till den héir diskussionen senare i det hér kapitlet.

Men den andra 6vergripande slutsatsen som jag vill lyfta fram &r att det inte bara handlar om
den sociala kontexten per se, utan ocksa vad som formedIas 1 den och hur ungdomarna forhaller sig
till detta. Som vi sdg 1 kapitel fyra soker sig ungdomarna till miljoer dér de kan fa lyfta frdgor som
ar viktiga for dem och kénner en stark gemenskap. Likasa, vilket vi inte minst sdg i relation till
skolan, forekommer det ocksé starkt motstdnd mot budskap, idéer, normer och virderingar som inte
stimmer 6verens med vad ungdomarna tror pd. Som vi sag 1 avsnitt 4.5.1. kan flera av ungdomarnas
relation till sin skolgang beskrivas som konfliktfylld. For flera av dem stilldes de infor situationer
dér de tvivlat dver sin religiositet och ként sig pahoppade av lirare eller klasskamrater med starka
asikter. Vad som gor skolan intressant dr att den kan beskrivas som en grogrund till det motstand
och behov av fordandring som driver ungdomarnas engagemang. Har blir fragan om sjélvbiografiska
och offentliga narrativer relevanta att titta nirmre pa. Som vi sdg i kapitel tvd definierade Margaret
Somers (1994) sjdlvbiografiska narrativer som de narrativer som beskriver vad vi dr och hur vi
definierar oss sjdlva. De skapas i sociala interaktioner och péverkar hur vi viljer att agera.
Olffentliga narrativer ar de narrativer — myter, traditioner och beréttelser — som &r kopplade till
kulturella och institutionella formationer som r storre &n individen (sdsom familjen, skolan och
trosbaserade organisationer) (Somers, 1994). Nancy Ammerman (2003) har utvecklat den hér teorin
genom att betona relationen mellan sjélvbiografiska och offentliga narrativer i skapandet av
identiteter, och betydelsen av att se till den mingd offentliga narrativer som varje individ interagerar
med. Det dr i motet mellan dessa manga berittelser som vi, enligt Ammerman, skapar grogrunden
for identitetsskapande. Vad som slog mig nér jag tog del av ungdomarnas berittelser ar sittet de
forhéller sig till narrativer som de uppskattar och kidnner igen sig i, och narrativer de av olika skil

tar avstand fran. Ett intressant monster som jag iakttog var tendensen att ta aktivt avstdnd fran
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offentliga narrativer som pa olika sdtt gor det svért att leva ett liv som dr meningsfullt for dem och
betydelsen att aktivt presentera alternativ, men ocksa utmaningarna en sadan forhandling kan skapa.
Jag kommer att dterkomma till den hir diskussionen ldangre fram i det hér kapitlet — bade 1 relation
till islam och svenskhet, men ocksd engagemanget i SMFR och sittet vi kan se pd hur de unga
muslimerna konstruerar sina beréttelser. Men det gér ocksa att uppmirksamma betydelsen av
narrativer ur ett annat ljus. Ammerman menar att narrativer inte enbart dr betydelsefulla for
identitetsskapande, utan vi tenderar ocksé att lockas till narrativer vi redan kénner igen oss i. Att de
unga muslimerna lockas av sociala sammanhang dér de kédnner att de fér lyfta fragor som ar viktiga
for dem och dir de dessutom kénner igen sig i, visar pa vikten av att se till deras sociala bakgrunder
och hur det forhaller sig till vilka val som ungdomarna gor efterat. Utifran ett sddant perspektiv blir
valet av organsationer inte slumpmdssigt, utan bor dven forstas 1 relation till ungdomarnas
virderingar och dsikter som uppkommit redan innan de gick med. En sddan betoning dr intressant
for den gor det mojligt att diskutera narrativer och socialisationsprocesser tillsammans, och visar
kopplingen mellan dessa.

Men dven frdgan om individuellt aktorskap blir i en sddan har kontext relevant att lyfta upp
till diskussion. Som vi har sett i den hér studien ldgger ungdomarna stark betoning vid sitt egen
subjektiva agens; det dr de som tar beslutet att bli religiost praktiserande, att bli aktiva och vilken
vig de skall gd — ingen annan. Vad som &r intressant i den hir betoningen &r att den kan tolkas pa
flera sitt. A ena sidan kan den ses som ett sitt for de muslimska ungdomarna att géra motstand mot
vad de identifierar som stereotypa och diskriminerande offentliga narrativer av sig sjdlva som inte
Overensstaimmer med deras egna sjdlvbiografiska berittelser (jfr Karlsson-Minganti, 2007, 2014;
Ammerman, 2003). Genom att lyfta fram det egna valet att bli praktiserande utmanar de bilden av
dem som tvingade av sina fordldrar och traditionella strukturer. Liknande resultat gér att skada i
Karlsson-Mingantis (2007, 2014) och Jacobsens (2005, 2006) studier om svenska respektive norska
muslimska ungdomar. Men samtidigt gir det ocksd att diskutera 1 relation till den
ungdomsgeneration som ungdomarna dr en del av och har vuxit upp i. Som vi sag i kapitel tva
kannetecknas dagens unga generation av en hog grad individualism och reflexivitet (Giddens,
1997). Thomas Ziehe (1994) kallar detta for 'kulturens fristdllning', med betoning péd att dagens
ungdomar inte dr lika l&sta till traditionella identitetskategorier som tidigare generationer varit.
Istdllet har de mojligheter sjélva skapa sin identitet och vig framat. Samtidigt, menar Ziehe, stills
dessa ungdomar infor vad han kallar for 'kulturell exproprieringsprocess'; mediers och samhéllets
bilder 6ver hur en individ 'bor' se ut. Utifrdn ett sddant hér forhallningssétt kan de unga muslimernas
reaktioner och betoning — bdde pd sin egen individuella agens, men ocksd reaktioner mot de
felaktiga bilder de anser existerar om dem — ses som en naturligt resultat av de sociala processer de

ar en del av som unga minniskor. Det lyfter ocksa frdgan hur langt vi skall tolka ungdomarnas
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reaktioner utifrdn deras position som minoritet och hur mycket vi bor se deras sitt att hantera sin
situation som en naturlig konsekvens av deras egen generation. Utifran ett sddant hér
forhallningssatt kan det ses som viktigt att inte bara finna en plats ddr de unga muslimerna kan finna
en trygg social gemenskap, utan ocksa en plats dér deras individualitet sldpps fram och ges plats. Ett
engagemang, for att aterkoppla till Lindgren et al (2005), som kidnnetecknas av en 'Me-We'-
mentalitet som grundas i att 'det handlar inte bara om vem jag dr, utan vem jag blir tillsammans med
dig.' Samtidigt visar det ocksa pa de utmaningar som unga muslimer star infor niar det kommer till
balansgdngen mellan individualitet och tillhorighet till en social gemenskap. Som Karlsson-
Minganti (2014) lyfter fram i relation till sina informanter och som vi sag i inledningskapitlet finns
det en risk att den flexibilitet som ungdomarna kénner i sitt val kan fixeras om for mycket motstdnd
uppkommer och de tvingas forsvara sig sjdlva. Jag kommer dterkomma till detta 1 diskussionen om

SMER lite langre fram i det hér kapitlet.

6.1.2. Islam och svenskhet — tva viktiga narrativer och resurser

Som jag nidmnde ovan é&r tillhorighet och motstdnd tvd genomgdende teman som gér genom
ungdomarnas berdttelser. Hittills har jag fokuserat pd de har frdgorna 1 relation till
socialisationsprocesser och sétt att titta ndrmre péd narrativ forhandling mellan ungdomarnas
sjdlvbiografiska berittelser och de offentliga narrativer de méter i olika miljoer. Vad som gar att
konstatera i avsnittet ovan ar att kinslan av tillhorighet ar intressant och reser fragor kring hur den
skapas, och vad det &r som gér att vi hamnar i de miljder vi gér. Aven om det inte ir helt tydligt hur
dessa kénslor uppkommit i ungdomarnas liv — vilket dr véntat med tanke péd studiens begriansning
och fenomenets komplexitet — visar dndé kapitel fyra pd den sociala kontextens betydelse att ldgga
grunden for vérderingar och beteenden. Men ett annat sétt att ndrma oss de hdr frdgorna i
ungdomarnas beréttelser dr genom att rikta uppmérksamhet mot tva narrativer som jag identifierar
som den hir studiens viktigaste: islam och svenskhet. Bade eftersom dessa kan ses som viktiga
narrativer for att skapa kénsla av tillhorighet (bade individuellt och socialt), men ockséd for att de
forekommer i1 ungdomarnas motstdnd mot offentliga narrativer som pé olika vis bidrar med bilder
och strukturer som paverkar ungdomarnas liv. Att islam &r en viktig pusselbit badde for de unga
muslimerna som personer och for deras engagemang framkom tydligt i avsnitt 4.3., dér vi fick ta del
av hur deras religiositet utvecklat sig och hur den forhaller sig till deras engagemang. Som jag
ndmnde i kapitel fyra och dven i inledningen av det hér kapitlet, identifierade jag tva sitt dir islam
och ungdomarnas samhillsengagemang interagerar. Det forsta dr att islam med sina religitsa
berittelser, myter och traditioner kan fungera som en inspirationskilla for engagemang och att vara
muslim blir ndra forknippat med att vara samhillsaktiv medborgare. Vi sdg detta bland annat 1

Nasers och Waels berittelser i avsnitt 4.3., dir bada lyfte fram islam som en resurs och hur de fann
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inspiration i Koranens berittelser i sitt eget engagemang. Men islam kan &ven ses som en orsak till
varfor ungdomarna kénner ett behov att bli aktiva fran borjan. Bade for att motverka hinder i
samhillet som gor det svart for ungdomarna att utdva sin religion med enkelhet (t.ex. brist pa
tillgang till bonelokaler och halalmat i skolan), men ocksé for att skapa sammanhang som hanterar
emotionella utmaningar som kénslan av utanfoérskap och annorlundaskap som deras religiositet kan
bidra med. Islam blir hiar bade en faktor som driver dem framat, men som ocksa kan leda till
utmaningar som de maste hantera och bada dessa gar att skdda i deras engagemang.

Hiar kan vi aterigen koppla samman frigan om sjédlvbiografiska och offentliga narrativer.
Som Ammerman betonade i kapitel tva kan religiosa berittelser fungera som en sjilvbiografisk
berittelsers struktur och skapa stabilitet. Utifran ett sddant synsitt kan de religidsa berittelserna
anvindas for att strukturera de egna sjdlvbiografiska berittelserna och finna en grund som
samhillsaktiva muslimer. Det 6kar ocksé sannolikheten att ungdomarna soker sig till sociala miljoer
som bekréftar den hér bilden eller som péa annat sétt vicker ungdomarnas intresse, nagot som gar att
se bade i deras tidigare engagemang och i valet av SMFR. Men motet med offentliga narrativers syn
pa islam och religionens roll i samhillet kan skapa utmaningar att leva sin religion, vilket bade kan
leda till reflektioner kring deras egna uttolkningar och dven generera ett behov av att presentera
alternativ. Att unga muslimers engagemang i hog grad handlar om att hantera stereotypa bilder av
islam har framkommit i tidigare studier (se t.ex. Karlsson-Minganti, 2007, 2014; Jacobsen, 2005;
Larsson, 2009). Karlsson-Minganti (2014), som vi sag i inledningskapitlet, lyfte fram hur unga
muslimska kvinnor ofta anvénder av sin islamiska identitet som ett sétt att skapa sig en position for
att hantera de motstridiga forvéntningar och krav som stélls pa unga muslimer, samt motverka
bilden av muslimska kvinnor. Aven om jag inte ser en liknande tydlig positionering i den hir
studien, gir dnda liknande tendenser att skdda; ungdomarna anvidnder sig av sin tro och sina
sjdlvbiografiska berittelser (och offentliga, vilket jag kommer dterkomma till) dir islam &r en viktig
del, for att utmana offentliga narrativer som pé olika vis presenterar stereotyp bilder. Detta vicker
ménga fragor kring betydelsen att se till uttolkningar, vilket jag ocksd kommer dterkomma till. Men
vad jag ocksa finner intressant med de hdr méngfacetterade sitten att forhélla oss till islams roll 1
ungdomarnas engagemang &r att den ocksa reser fragor kring hur vi kan tolka religionens betydelse
1 samhéllsengagemang. I kapitel tvd framkom en bild av hur religionen i sig inspirerar till
engagemang genom att skapa grund for gemenskap och en ofta stdrre meningsfullhet &n vad
politiska kampanjer bidrar med (Williams, 2003). Den hir studien kan sidgas bekréfta den bilden —
vilket vi inte minst sdg i Semils berdttelse om hur hans politiska engagemang ledde honom in i
muslimskt engagemang som kénns d&nnu mer meningsfullt. Men religionen som en bidragande orsak
bakom engagemang for att motverka diskriminerande strukturer reser ocksa fragor om engagemang

som ocksd ar inspirerat av ett starkt motstind och déir fragor kring minoritetspositioner och
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identitetskapande uppkommer. Det betonar vikten av att se till en specifik religions plats i det
samhille som engagemanget sker i och hur ett trosbaserat engagemang véxer fram i en sddan social
kontext. Det reser ocksd fragor kring hur vi viljer att tolka islams roll i unga muslimers
engagemang. Aven om ungdomarna sjilva lyfter fram religionen som en mycket viktig komponent
visar det vikten att studera den i relation till andra faktorer ocksa, sdsom politik och
socialekonomiska faktorer.

Men jag menar att dven svenskhet ar en viktig del ndr vi ndrmar oss skapandet av tillhorighet
och motstdnd. Som vi sdg 1 kapitel fyra dr svenskhet en viktig faktor som ungdomarna reflekterar
kring och som dr néra forankrat med deras samhéllsengagemang. Det ar tydligt att de ser sig som
svenskar och att svenskheten ar viktig for dem, men att det hér 4r en tillhorighet som de kidnner att
majoritetssamhéllet har svart att se. Det dr som Aisha betonade i avsnitt 4.5.2; ”de ser oss som
muslimer bara. (...) De ser inte det hér svenska.” For att hantera detta l4gger de stark betoning vid
att svenskhet i grunden &r en tankekonstruktion och dirmed fordnderlig. Samira lyfte ocksa fram
vikten av att hennes generation tar ansvar for att sjdlva vara med och definiera vad svenskhet ér for
nagonting. Den hir betoningen dr intressant eftersom den, precis som jag ocksa ndmnde i avsnitt
4.5.2., kan ses som ett forsok till narrativ forhandling — om 4n inte helt tydlig med tanke pi att det
inte dr helt klart vad ungdomarna faktiskt sjélv anser att svenskhet dr. Vad som déremot gar att se
exempel pa ar hur de unga muslimerna forsoker att skapa sig en plats déar de accepteras bade som
muslimer och som svenskar, och det dr den hér balansgangen som jag finner intressant. Det 6ppnar
upp for att se svenskhet som en viktig resurs i ungdomarnas engagemang och att betydelsen av
tillhorighet inte enbart handlar om att bli accepterade som muslimer, utan ocksa som svenskar. Det
reser nya fragor kring vad det dr for sociala processer som har skapat en hir starka tillhdrigheten
hos ungdomarna. Flera av dem lyfter fram att de hade den langt innan de gick med i SMFR, vilket —
savida det inte dr en analytisk Overtolkning fran min sida — bekriftar kopplingen som Gest (2010)
lagger mellan tillhdrighet och samhéllsengagemang. Utifrén ett sddant perspektiv kan ungdomarnas
trosbaserade engagemang ses som ett resultat av deras syn pa sin tydliga svenska tillhorighet, vilket
lyfter fram svenskhet om en mycket viktig faktor att ta i berdkning nir vi ndrmar oss fragor kring
varfor unga muslimer viljer specifika organisationer. Men samtidigt menar jag att vi skall undvika
att ge en faktor en for stor betydelse och att det istdllet finns skal att se hur olika faktorer relaterar
till varandra — och hir blir relationen mellan svenskhet och islam mycket intressant. Vad som gor
bade islam och svenskhet intressanta dr att de bade kan ses som viktiga faktorer i ungdomarnas
kénslor av tillhorighet, samtidigt som de ocksd dr vad som gor dem annorlunda fran samhéllet och
kan ddrmed uppfattas som motpoler till varandra. Det dr i ungdomarnas sétt att forhélla sig till det
hir som jag menar att frigan om tillhorighet och motstdnd blir mest tydlig. Genom sitt engagemang

for att arbeta for att motverka upplevda diskriminerande strukturer och att islam skall bli sedd som
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en naturlig del av Sverige, bekréftar ungdomarna ocksa sin egen svenskhet. Om islam upphor att
vara frimmande forsvinner ocksa en del av vad som gor ungdomarna annorlunda; de blir en ockséa
en naturlig del av Sverige. Jag kommer aterkomma till den hér diskussionen nedan i relation till
SMFR som kontra-narrativ, men vad som &r tydligt frin ungdomarnas beréttelser och sétten vi kan
nidrma oss dem &r betydelsen av att uppmérksamma vikten av den sociala kontexten i relation till
detta. Badde hur islam anvénds och tolkas, och hur ungdomarna forhéller sig till svenskhet, bor inte
ses som ndgonting som uppstatt frikopplat en social kontext utan nira forankrat till de miljéer om

ungdomarna ror och rort sig i.

6.2. Vigen framat: SMFR som alternativ och kontra-narrativ

Om vi ser tillbaka pd kapitel fem och ungdomarnas engagemang i SMFR gar det, i likhet med
foregéende avsnitt, att lyfta upp ett par punkter att diskutera. Med grund i vad jag diskuterade ovan,
gér det att lyfta fram att en viktig del 1 valet av SMFR ér att organisationen star for ndgonting som
de unga muslimerna inte kinner att de tréffat pd i andra organisationer. Mgjligheten att kombinera
sin religidsa identitet med ett samhéllspolitiskt engagemang dppnar upp for en typ av engagemang
som de saknat. Men det dr ocksé tydligt att SMFR ger ungdomarna vad de sokt efter — praktiska
verktyg som hjdlper dem att ldra kdnna sig sjdlva och hantera utmaningar, ett forum och en
plattform att agera pd, en gemenskap som skapar trygghet och slutligen visioner som skapar en tro
om vad de kdmpar for. I den sammanfattande diskussionen till kapitel fem lyfte jag upp SMFR som
framgéngsrik sekunddr socialisationsaktor och en mojlig foretridande for ett kontra-narrativ, och i
det hér avsnittet tinker jag aterkoppla till den har diskussionen. Om vi borjar med att titta ndrmre pa
SMFR som sekundér socialisationsaktor lyfte jag i sammanfattningen upp betydelsen av att se till
organisationen som rollskapande; i SMFR blir de unga muslimerna samhillsaktiva muslimer —
deras religiositet och séttet de forhaller sig till sin religion mots i en samhaéllspolitisk organisation
med en maélbild 6ver vad de vill gora. Men ytterligare en aspekt som dr intressant att lyfta fram &r
hur likartat ungdomarna beskriver SMFR och de attribut de ger till organisationen. Med undantag
fran ett par mindre faktorer — som huruvida SMFR iér politisk eller ej (dédr alla utom Fatima sag
SMFR som en politisk organisation, medan hon sag den som en civilorganisation for folkbildning) —
ger ungdomarna en mycket likartad bild av organisationen och samtliga ger en mycket positiv
beskrivning. Ett sitt att tolka det hér ar utifran vad Inger Furseth & Pél Repstad (2005) 1 kapitel tva
kallade for en 'lyckad socialisation'; “att manniskor skapar en social tillhorighet och social identitet,
som medfor en anslutning till vissa normer och verklighetsuppfattningar.” (Furseth & Repstad,
2005:155). En sadan socialisation skulle kunna forklaras utifrén de framgangsrika och omtyckta
utbildningarna som SMFR har genomf6rt och som samtliga ungdomar har gitt. Inte minst de

verktyg som ungdomarna beskriver ha fatt frdn dessa utbildningar och hur de har hjilpt dem
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utvecklat nya referensramar for att se pd samhillet, de utmaningar de sjédlva star infér och de
mojligheter som finns. Men dven betydelsen av den sociala gemenskapen och att ungdomarna
kdnner att de funnit ett sammanhang dér de far arbeta i en milj6 badde for gruppen och individen.
Som Mona lyfte upp avsnitt 5.2.1. bryts mentala spérrar ner genom att ungdomarna moéter andra
som har lyckats och som ddrmed kan fungera som forebilder att det 'gér'. Det hir resonemanget
bekréftar vad som framkommit i tidigare studier om betydelsen unga muslimers engagemang fyller
for dem nér det kommer till kdnsla av gemenskap och trygghet (se t.ex. Karlsson-Minganti, 2007,

2014; Jacobsen, 2006; Larsson, 2009).

6.2.1. SMFR som kontra-narrativ

Men precis som jag betonade 1 avsnitt 6.1. finns det ocksa skél till att se till vad som formedlas 1
SMFR och sittet ungdomarna forhéller sig till det. Det &r hir fragan om SMFR som mgjlig
foretradare for ett kontra-narrativ ar intressant. Jag lagger betoning vid mdjlig formedlare eftersom
det hér dr en begrinsad studie och att fraigan om kontra-narrativ i mina 6gon bor analyseras dven
med hjdlp av andra formedlingskillor (t.ex. text fran flygblad eller hemsidor) for att skapa en béttre
overblick. Men trots detta vicker kontra-narrativ flera intressanta ingéngar till hur vi kan forsta
betydelsen av SMFR och de visioner som ungdomarna lyfter fram som mycket viktiga for deras
engagemang. Som vi sdg i kapitel tva beskrev Molly Andrews (2004) ett kontra-narrativ som
medvetna eller omedvetna motstandsberéttelser som vi beréttar och lever i enlighet med. Det
handlar bade om direkt avstdndstagande frén vad som identifieras som dominanta narrativer, men
ocksd om kritiska och alternativa sitt att se pa viarlden. Michael Bamberg (2004) lyfter fram tva
viktiga komponenter ndr vi tittar ndrmre pa skapandet av kontra-narrativ: det forsta fokuserar vid
hur berittelsen dr konstruerad och hur beréttaren positionerar sig i relation till den, och det andra till
vilken mojlig publik den kan ténkas riktas at. Ett kontra-narrativ handlar inte bara om en alternativ
berittelse presenterad av en person i ett visst sammanhang, utan avses ocksd formedlas till andra i
syfte att vinna gehor. Utifran ett sddant forhdllningssitt gar det att titta ndrmre pa ungdomarnas
beréttelser pa tvé vis. Det forsta &r att titta ndrmre pa hur ungdomarna beréttar om sitt engagemang i
SMFR och pa vilket sétt de positionerar sig sjdlva i det hdr sammanhanget. Det andra &r att ta
hiansyn till frdgan hur dessa berittelser kan fOrstds 1 relation till mojlig publik och hur
intervjusituationen i sig kan ses som en del i detta.

Om vi borjar med att titta tillbaka pd ungdomarnas berittelser 1 kapitel fem (men &dven
kapitel fyra) far vi ta del av bilder av starka, ambitiésa och medvetna ungdomar som vill vara med
och gora skillnad. Genom sina berittelser positionerar de sig som sjélvstdndiga och demokratiska
ungdomar som vill arbeta for ett béttre samhélle, och att deras religion dr en viktig del av det hér

arbetet. P4 sd vis utmanar de bilden av unga muslimer som radikala och islam som en
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véaldsbejakande religion, samtidigt som de ocksa ldgger betoning vid att bli sedda som en naturlig
del av det svenska samhillet. Om vi ser tillbaka pa kapitel fem ar det tydligt att SMFR é&r en
betydelsefull del 1 att skapa de hir kinslorna. Det &r i organisationen som de menar att de utvecklat
insikt om sin egen formaga och hittat en social milj6é dér de kan f4 arbeta med frigor som de brinner
for. SMFR stér for virderingar och visioner som ungdomarna delar, och genererar en plattform dér
de kan fa arbeta i enlighet med dessa dven utanfor den muslimska gruppen. De blir en del av en
betydelsefull struktur som hjdlper dem att forstiarka kinslor av tillhorighet (inte minst deras svenska
identitet), samtidigt som den bidrar med resurser att kanalisera motstdnd och presentera en
alternativ syn pé ett samhélle som de drommer om att se. For att aterkoppla till frigan om narrativer
kan SMFR i det hdr sammanhanget ses som bade en viktig, for att anvinda Nancy Ammermans
(2003) sprakbruk, grammatisk struktur i relation till vilken ungdomarna konstruerar sina beréttelser.
Men deras betoning vid den egna agensen kan ocksa ses som ett sétt att visa pd hur de ar 'fristéllda’
SMFR och dérmed agerar i enlighet med vad de tror pd — inte bara vad en organisation har sagt &t
dem att tro pd. Om vi blickar tillbaka till avsnitt 5.2.4. och ungdomarnas sitt att reflektionera kring
visionerna som SMFR representerar gar det att identifiera en tendens dér det personliga blir
nagonting politiskt; det handlar inte bara om att prata, utan ocksa om att agera i1 enlighet med denna
och att vara aktiv 1 att utveckla den. Utvecklingen av ett kontra-narrativ kan i sig ses som ett resultat
av en sekundir socialisationsprocess, men det kan ocksa ses som en viktig faktor till varfor SMFR
har varit framgéngsrik 1 att vinna ungdomarnas uppmérksamhet. I den hér organisationen upplevs
det att det ges en mgjlighet att f4 driva fragor som é&r viktiga for dem, men ocksa vara med och
formulera dem. Sittet som ungdomarna lyfter fram sig sjdlva som en viktig del i arbetet — vilket inte
minst blev tydligt i Samiras citat i avsnitt 5.2.3. om att fordndringsarbete inte bara handlar om att
dndra samhdllet, utan att det ocksa handlar om en inre fordndring i henne — ger en bild av ett
engagemang dér alternativ bade skall tolkas i relation till en social kontext, men ocksd som en del
av ungdomarna sjdlva. For att dterkoppla till Lindgren et al (2005) ovan och deras 'Me-We-
generation', skulle den hér typen av engagemang kunna beskrivas som en 'Me-We'-engagemang; det
handlar bade om individen och gruppen, och dessa forstirker varandra.

Fragan om kontra-narrativ binder ddrmed samman ungdomarnas sjélvbiografiska beréttelser
med de offentliga narrativer som presenteras i SMFR, och skapar tillsammans en gemensam
alternativ berittelse som forstiarker varandra. Men sjélva berittelserna kan ocksé ses som en form av
identitetsskapande i sig och att engagemanget i SMFR dr en viktig komponent i detta. Anthony
Giddens (1997) menar, som vi sag i kapitel tvd, att skapandet av en stabil sjédlvidentitet i grunden
handlar om att forsoka skapa en koherent berittelse om oss sjidlva (Giddens, 1997). Utifran ett
sadant perspektiv kan ungdomarnas positiva berittelser om sitt engagemang och betydelsen av

SMEFR 1 detta ses som att forsoka skapa en balans mellan olika tillhorigheter, men utan att sldppa
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den viktiga individuella delen — ndgot som framkommer i1 betoningen ungdomarna ligger vid sin
individuella agens och vikten att lyfta sina egna fragor. Ammerman (2003) beskriver detta som att
”we tell stories that signal both our uniqueness and our membership.” (Ammerman, 2003:215). Pa
flera sitt pAminner detta om vad Goldstein-Kyaga & Bergstrom (2009) kallar {or tredje identitet,
dér olika tillhorigheter — dér islam och svenskhet dr tva viktiga komponenter — vivs samman till en
helhetsidentitet. Detta kan i sig beskriva en del av en starka kénsla av tillhdrighet ungdomarna
kdnner 1 SMFR; déar de menar att de bade for utvecklas som individer, men ocksa vara en del av en
grupp. Det sitter frigan om SMFR som kontra-narrativ i en bredare kontext och visar pd vikten av
att uppmirksamma bade hur ett engagemang kan ha for betydelse for varje enskild aktivist, men
ocksa gruppen i helhet. En forklaring till varfor betydelsen av SMFR betonas sa starkt kan darmed
ses som en lyckad forhandling mellan ungdomarna sjdlva och SMFR som organisation — men ocksa
hur den hir forhandlingen 1 sig utvecklar vad bdda parterna tror pd. SMFR paverkar ungdomarna
och ungdomarna paverkar SMFR. Ett sddant forhdllningssitt visar pa betydelsen av kontra-narrativ
som en positiv reflexiv socialisation, men visar ocksa pa vikten av att se till vad ungdomarna var en

del av innan de kom till SMFR.

6.2.2. Talande ord och tysta berittelser

Samtidigt 6ppnar ett sddant sitt att ndrma oss relationen mellan beréttelser och identitetsskapande
vikten av att se till betydelsen av den sociala kontexten dér beréttelserna skapas, vilket i den hér
studiens fall handlar om intervjutillfillet. Som bade Margaret Somers (1994) och Ammerman
betonar skapas inte berittelser och narrativer i ett vakuum. Det sker alltid i relation till en social
kontext och 1 interaktion till ndgonting; det dr en social konstruktion (Somers, 1994; Ammerman,
2003). Utifran ett sddant forhallningssét blir frigan om mdojlig publik viktig att uppmérksamma,
vilket &r den andra delen i Bambergs analytiska modell i skapandet av kontra-narrativ. S& som jag
tolkar Bamberg fyller publiken tva funktioner. Det forsta &r att en potentiell eller tillténkt (antingen
reell eller imaginér) publik spelar en viktig roll 1 séttet vi véljer att berdtta och hur vi konstruerar
vara beréttelser for att beskriva oss sjdlva. Det andra, vilket dr nira forknipplat med det forsta, ar att
bekréfta bilden vi har av oss sjdlva. Detta bekréftar den betydelse Somers ligger vid beréttelsers roll
1 skapandet av vara sociala identiteter: hur vi véljer att berdtta handlar inte bara om vad vi anser oss
vara, utan ocksa hur vi vill att andra skall uppfatta oss. Utifran ett sadant forhallningssétt kan
ungdomarnas beréttelser bdde ses som ett sétt for dem att presentera bilder de har av sig sjdlva och
hur deras situation dr for dem. Men samtidigt presenterar de ocksa bilder av hur de 6nskar att andra
ocksé sag dem. I forhéllande till en intervjusituation ar detta extra intressant eftersom det sitter in
den narrativa kvalitativa intervjun in 1 en bredare social kontext — det handlar inte bara hur och vad

de berittar for mig, utan ocksd om en mojlig ldsarkrets som kan tdnkas komma att l4sa den hir
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studien. Att presentera proaktiva bilder av sig sjélva och samtidigt betona starkt motstdnd mot
stereotypa offentliga narrativer kan ddrmed ses som en mdjlighet att presentera och diskutera vad de
tror pa. Vad som inkluderas 1 en beréttelse och vad som inte gor det kan utifran ett sidant hir sitt att
tolka ddrmed ses 1 ljuset av vad som Onskas att formedlas.

Det ér ocksa viktigt att betona att sdttet vi beréttar ocksa varierar beroende pa vilken typ av
mojlig publik vi identifierar. Sdttet som ungdomarna beskriver sitt engagemang for mig ar darmed
inte nodvindigtvis detsamma som de beskriver det for andra. Bade eftersom det sker en anpassning
efter situationen, men ocksé for att det kan finnas en forvintning — bade fran ungdomarna och fran
mig som forfattare — vad som skall formedlas. Som jag ndmnde i kapitel tre dr intervjuer inte ett
aterberittande, dér informanten berittar en objektiv beréttelse och jag tar neutralt emot den. Istillet
ar det frdga om ett resultat av en social process som priaglas av en rad faktorer och dér det dven
rader en viss maktasymmetri, da det dr jag som forfattare som styr intervjuerna genom mina fragor.
Det ar ocksé jag som har tolkningsforetrade i presentationen av den hér studien, vilket &r viktigt att
ha i dtanke nér vi diskuterar hur berittelser konstrueras i relation till en mdjlig publik. For unga
muslimer som kinner att de inte &r rétt representerade och déar de kdnner att det ar viktigt att gora
motstand mot de bilder som existerar om dem, kan en intervjusituation bli en moéjlighet for dem att
verkligen betona hur det egentligen ar och vad de egentligen vill. Ett sddant forhallningssétt betyder
inte att ungdomarna inte ger en korrekt bild, men att det dr viktigt att deras berittelser ses i relation
till den sociala kontexten som berittelserna skapas ur och hur det paverkar beréttelserna. Tystnader 1
berittelser och hur dessa skall hanteras &r i grunden en hypotetisk friga eftersom vi aldrig kan veta
sakert vad som inte sidgs — sdvida den kunskapen inte inforskaffas pa annat héll eller vid ett senare
tillfélle (t.ex. att ndgon berittar att hen valt att exkludera specifika delar av olika skil). Men i studier
av narrativer och personliga berittelser ar det viktigt att ha 1 d&tanke om tystnadens existens och hur
medvetet exkluderade berittelser kan fordndra och/eller modifiera en livsberittelse. Vid
intervjutillfallen kan det dessutom, som jag diskuterade i kapitel tre, vara frdga om kénslig
information som kan ha stor betydelse for varfor en person véljer att agera som han eller hon gor,
men som inte framkommer genom att individen viljer att betona andra delar eller helt exkludera det
(Kvale & Brinkmann, 2009). I var forstielse av de unga muslimernas berittelser dr det ddrmed av
stor vikt att vi ser till dem i relation till hur de uppstod och med de olika syften som de kan ha. Det
ar ocksa viktigt att se till vilka konsekvenser de tolkningar vi som forskare gor och hur detta

paverkar vér forstaelse. Jag kommer dterkomma till det hir i nésta avsnitt.

6.3. Bland vagval och mojligheter: slutdiskussion

I det hir kapitlet har jag forsokt ndirma mig de empiriska kapitlen teoretiskt och se hur vi kan {forsta

de unga muslimernas berittelser 1 relation till socialisationsteorin och den kombinerade narrativa
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teorin. Jag har medvetet valt att titta ndrmre pa bada kapitlen var for sig eftersom jag menar att de
enskilt vicker intressanta fragor kring hur vi kan forstd 'vigen in' och 'vigen framét'. En del lésare
kan finna en sadan tillbakablick upprepande, men jag menar att det ar viktigt for att kunna summera
viktiga resultat och lyfta fram dessa till diskussion. I det hédr sista avsnittet avser jag att diskutera
dessa avsnitt i relation till varandra och se hur vi kan forstd dem tillsammans. Det forsta som gar att
kostatera nir vi ser tillbaka pa de tva avsnitten &r att de Sppnar upp for dr en bredare diskussion om
unga muslimers engagemang. Det binder samman fragan om socialisationsprocesser och narrativa
forhandling, och pekar pd betydelsen av att bada dessa komponenter uppmérksammas for att forsta
ett engagemangs betydelse. Som vi har sett bdde i det hér kapitlet och i resten av studien ar det
viktigt att uppméarksamma ungdomarnas vig in for att forstd betydelsen av SMFR och funktionen
organisationen fungerar. Det ar ocksa tydligt att vad som férmedlas i SMFR inte dr nagonting som
ungdomarna &r frimmande infor, &ven om de inte alltid var helt medvetna om detta innan de gick
med i organisationen. Aven om for ldngtgdende slutsatser skall undvikas med tanke p& den hir
studiens begransning bekriftar det Nancy Ammermans (2003) betoning pé att vi lockas av de
narrativer vi kdnner igen oss i1 och sitter fragan om vilka narrativer som formedlas i forhallande till
andra 1 fokus. Men det stiller ocksa frdgan kring mojligheten att paverka narrativer som formedlas 1
olika kontexter och betydelsen av kénslan att vara personligt involverad. Det 6ppnar upp for vikten
av att inte bara se till narrativer som nagonting som entonigt formedlas, utan ocksa férhandlas och
aterskapas 1 social interaktion. Den hédr kombinationen av individ och kollektiv — vilket jag vill kalla
en 'Me-We'-approach till samhéllsengagemang — bekrédftar den kritiska diskussion som préglat
frigan om socialisation under ett flertal &, men den reser ocksd nya frdgor kring hur den
uppkommer och hur en del ungdomar hamnar i den, medan andra dras in i andra verksamheter.
Detta ror inte bara unga muslimer, utan ungdomar 1 Ovrigt. Vad den hér studien visar dr att
uppvéxten spelar roll, men vilka mekanismer som ligger bakom steget frén att vara nyfiken till att
bli engagerad dr ndgonting som den hér studien inte riktigt beror.

En vanlig fraga jag har fatt under den hér studien har varit hur de hir ungdomarnas
engagemang skiljer sig fran vad som kommit fram 1 forskning kring unga muslimers radikala
engagemang. Jag skulle vilja vdnda pa frigan och istéillet uppmirksamma hur den hér studiens
informanter kan lira oss om vigar in i aktivt engagemang och vilken betydelse det har — dven
radikalt. Inte for att likstélla de unga muslimerna i den hir studien med radikala ungdomar som
valjer att aka 1 Syrien péd ndgot vis — det handlar om tva typer av engagemang — utan snarare ligga
betoning vid den méngdimensionella och komplexa socialisering som ligger till grund for
engagemang och lockelse av specifika narrativer. En vanlig faktor som ofta uppkommer om unga
muslimers radikalisering ar att det dr frdga om hjarntvittning av radikala narrativ och specifika

personer och/eller gruppers betydelse for att skapa beteenden, normer och védrderingar
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(Wiktorowicz, 2005; Pisoiu, 2012). Men om vi ser tillbaka pd den hér studiens resultat dr det tydligt
att unga muslimers engagemang inte ar frdga om en linjir socialisation dir det handlar om att en
individ hamnar i en grupp och darefter tar efter vad som formedlas i den hir gruppen. Istéllet
handlar det om en komplex interaktion mellan en rad sociala aktorer och miljéer som péverkar dem,
och som Oppnar upp for olika typer av engagemang och lockelse av specifika narrativer. Det handlar
inte bara om vad en aktor gor, utan beteenden skapas i relation till olika sammanhang och i
forhandling mellan upplevelser frdn dessa. I den hidr studien &r det tydligt att uppvéxten haft en
betydelse, men sa har ocksa méten med skolan, erfarenheter fran tidigare mdten med ménniskor i
olika organisationer och deras egen individuella syn pa hur samhillet skall se ut.

Men det handlar ocksa om vikten av att finna ritt organisation och social miljé dér de kan fa
lyfta sina fragor och interagera med. Hér blir dven frdgan om kontra-narrativ intressant att ta upp. I
den hér studien har jag argumenterat for hur vi kan se SMFRs alternativa beréttelser som ett kontra-
narrativ och hur dven ungdomarnas egna berittelser om sitt engagemang kan kopplas till detta. Vad
som gor kontra-narrativ intressanta ar bade att de kan ses som ett direkt avstand frdn dominerande
offentliga narrativer i samhéllet, men ockséd som en kritik och ddrmed en Gppning for alternativa
tolkningar. Aven om detta enbart skall ses som ett av flera sitt att nirma oss vad som formedlas i
dessa sociala miljoer, dppnar det upp for mojligheter att se hur interaktiv skapandet av narrativer ar
och hur det paverkas av en rad olika faktorer. Det visar ocksa pa hur betoning vid tillhorighet och
motstand kan vara nira sammankopplade och 6msesidigt forstirkande, men att det dr viktigt att titta
nidrmre pa hur de definieras och skapas. Det dr i kombination av dessa faktorer — uppvéxt, samhille,
organisationer och egen individ — som vi kan hitta forklaringar till unga muslimers engagemang och
orsaker till varfor de viljer olika typer av végar. Detta dr ocksa vad jag skulle vilja lyfta fram som
den hir studiens mest intressanta bidrag. Om detta dr en tolkning som gar att generalisera over pa
andra studier kring unga muslimers engagemang, och inte bara dr en monster 1 den hér begrénsade
studien, skulle det kunna 6ppna upp for nya fragor kring hur vi skall tolka tolka engagemang som
dven uppfattas som radikalt. Det skulle ocksé 6ppna upp for forhallningssétt dar fragor kring varfor
unga muslimer véljer den vdg de gor inte bara handlar om lockelser in 1 specifika sociala
gemenskaper, utan ocksé relationen mellan de narrativer som formedlas och vad ungdomarna sjilva

tar med sig for drommar, ambitioner och onskemal.

6.3.1. Utvirdering av de teoretiska och metodologiska ramverken

For att aterkoppla till den hdr studiens tredje forskningsfrdga gar det att fraga sig: Hur kan den hér
studien med fokus pé socialiseringsprocesser och narrativa forhandlingar vécka fragor kring unga
muslimers engagemng? Vilka mojligheter och utmaningar finns det med ett sddant forhallningsséatt?

I presentationen till det teoretiska ramverket i kapitel tva betonade jag att orsaken till varfor jag valt
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att anvinda socialisationsteorin och en kombinerad narrativ teori 1 den hér studien, dr for att de
kompletterar varandra och lyfter fram relationen mellan sociala aktorer, individuellt aktdrskap och
identitetssskapande. Tanken var att fa en mgjlighet att titta ndrmre pé relationen mellan individen
och sociala strukturer 1 bade orsaken till att engagemang uppstar och vilken betydelse det har. Ser vi
tillbaka pa den hir studien menar jag att detta har uppfyllt sitt syfte. Som vi har sett i bdda de
empiriska kapitlen, men dven i det hér kapitlet, har ungdomarnas berittelser visar hur vigen in i ett
engagemang skapas bdde av moéte och interaktion med olika méanniskor och organisationer, och
vikten av idéer, visioner och att driva egna fragor for att gora det betydelsefullt. Det teoretiska
ramverket 6ppnar ocksa upp for majligheten att uppmérksamma hur sammankopplade socialisation
och narrativer &r. For att forstd hur det kommer sig att en del sociala aktdrer &r mer framgéngsrikta
ar narrativer en viktig del 1 att titta ndrmre pa, vilket &ven Nancy Ammerman (2003) betonar i
relation till religidsa institutioner och religiésa identiteter. Aven om den hir studien #r, som nimnt,
begrinsad och att ett s& pass komplext teoretiskt ramverk ddrmed kan kritieras, menar jag att det har
varit anvandbart for att titta ndrmre pa komplexiteten i unga muslimers engagemang och varfor en
del organisationer lockar framfor andra. Det har ocksd hjdlpt oss att fa insyn 1 hur de unga
muslimerna forhaller sig till narrativer som de inte héller med om och mdjiga forklaringar till varfor
de hanterar det pa de sitt som de gor. Aven om det i flera fall blivit fler frigor &n mdjliga svar, visar
dessa dnda pa betydelsen av att kombinera socialisationsprocesser med narrativ forhandling och hur
dessa tva bor forstds tillsammans.

Samtidigt kan det teoretiska ramverket inte gd in djupare pd varfor en del narrativer ar
viktigare dn andra. Studien nuddar enbart ytligt pa socialisationsaktdrers betydelser och narrativa
forhandlingar. For att nd ldngre krdvs metoder som gor det mojligt att titta pa konstruktionen av
narrativer, och varfor en del dr mer framgangsrika dn andra. For framtida studier hade det varit
intressant att kombinera den kombinerade narrativa teorin med en mer textinriktad diskursanalys for
att uppméarksamma de diskursiva aspekterna av narrativanalys — i synnerhet frdgor kring makt och
varfor en del narrativer vinner terrang framfor andra, men ocksd att forsoka n&d motstridiga
tendenser 1 skapandet av narrativer och kontra-narrativer. En faktor som dock gér att kritisera ar
svarigheten att titta ndrmre pa individen och skapandet av en sjdlvidentitet. Betoningen pa
socialisationsteorin och narrativ forhandling i den héar studien uppmérksammar snarare betydelsen
av primira- och sekundira socialisationsprocesser snarare dn att den tittar nirmre pé individuellt
identitetsskapande. For att na dessa faktorer dr fragan om den narrativa teorin inte istéllet bor
ersittas eller kompletteras med teorier som mer fokuserar pa individen, som t.ex. rollteorin som
exempelvis anvdnds i Maria Klingenbergs (2014) avhandling om finlandsvenska kristna ungdomar.

Gillande valet av metod — vilket i den hir studiens fall har varit kvalitativa semi-

strukturerade intervjuer — har det varit ett mycket lampligt val med tanke pa studiens syfte. Precis
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som jag diskuterade i kapitel tre fingade de individuella intervjuerna upp individens komplexa
relation till sin omvérld och genererat en spidnnande inblick i hur ungdomarna sjélva reflekterar. Vi
har dessutom fétt mojlighet att fa insyn i deras personliga resor in i ett aktivt engagemang och jag
fann att ungdomarna ocksd uppskattade tillféllet att 4 berdtta. I efterhand dr hade studien dock
tjdnat pd att ha ytterligare en intervju som gick djupare in pd engagemanget i SMFR &n vad som
framkom 1 den foOrsta intervjun. Jag stéller mig ocksa kritiskt till mitt val av enbart aktiva
medlemmar, dven om jag kvarstar vid att urvalet hade blivit mer komplicerat med tanke pa studiens
begrinsning. Aven om informanternas berittelser genererade i ett rikt datamaterial har
homogeniteten i ungdomarnas svar stundtals inneburit svarigheter att utréna om likheterna beror pa
deras positioner, SMFR som socialisationsaktor eller om det finns andra orsaker till denna likhet.
Med tanke pa att urvalet enbart gjort pa aktiva medlemmar pd framtradande positioner dr det
mojligt att orsaken till detta ligger 1 ett for sndvt urval och att en bredare ansats (t.ex. stodjande
medlemmar) hade bidragit till mer variation. En annan faktor som hade kunnat bidra till intressanta
inblickar 4r om de individuella intervjuerna kompleterats med fokusgrupper i fragor som beror
ungdomarnas gemensamma engagemang. Fokusgrupper, till skillnad fran individuella intervjuer,
Oppnar upp for mojligheten till diskussioner och kollektiva reflektioner och en sddan ansats hade
kunnat bidra med inblickar i hur de som grupp forhdller sig till SMFR som kontra-narrativ och

gemensamma ambitioner.

6.4.2. Framtida vigar att gi
Forutom teoretiska reflektioner har den hér studien ocksa vickt ett par 6ppningar till ny forskning.
Forutom att det hade varit intressant med en djupare studie med ett liknande fokus som denna for att
komma at en del av de ménga frdgor som vickts under den hir studien, identifierar jag tre nya
forskningsfilt som vuxit fram.

Det forsta dr hur en organistion som SMFR kan fungera som en aktor i skapandet och
hanteringen av olika uttolkningar av 'svensk islam' bland unga muslimer. Som vi sdg i1 diskussionen
ovan gér det att diskutera vilken betydelse religionen har i ungdomarnas engagemang och jag
argumenterade for att det &r mojligt att den 'sjélvklarhet' som kan upplevas i reflektioner kring islam
i ungdomarnas beréttelser skulle kunna ses som en indikator pé att deras arbete mer handlar om att
motverka hinder f6r unga muslimer, och att fragor kring islamiska uttolkningar dirmed blir mindre
viktigt. A andra sidan existerar teologiska diskussioner bland ungdomarna om hur specifika delar av
deras religion skall tolkas, vilket kan indikera att det finns en underliggande islamisk uttolkning
som ligger till grund for deras arbete. Genom att titta ndrmre pd SMFR i relation till islamiska
uttolkningar oppnar ocksd upp for mojligheten att kritiskt titta ndrmre pa hur vi forhéller oss till

religionens betydelse for trosbaserade organsationer och hur betydelsefull en specifik uttolkning &r
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for arbetet — samt, vilket dr en del av detta, hur en organisation hanterar olika typer av religiosa
uttolkningar i samma organisation. Det dr dven intressant att titta nidrmre pa detta utifrén
perspektivet om den islamiska véckelserdrelsen, som innebir att utveckla islamuttolkningar som
frikopplas fran vad ungdomarna tolkar som resultat av kulturella uttolkningar. Aven om
ungdomarna i den hir studien inte uttrycker en Onskan av att finna en 'ren' islam, reser deras
reflexiva forhallningssétt och stindiga sdkande fragor om religionen fragor kring mal och eventuellt
nya sitt att forhalla sig till den islamiska véckelserdrelsen. Har behovs det fler studier och SMFR
vore en intressant aktor att titta ndrmre pa.

Det andra forskningsomradet som jag fann spannande dr unga muslimers engagemang i en
mangreligios kontext. Som vi sdg i Samiras och Saras beréttelser i kapitel fyra om engagemanget i
det interreligiosa ungdomsprojektet (avsnitt 4.3.4), kan engagemang 1 interreligiésa och
mangreligidsa sammanhang 0ppna upp dorrar for engagemang och skapa en trygghet i den egna
tron. Det visar ockséd betydelsen av att ses som en religiés ungdom, vilket gor att synen pa unga
muslimer som en minoritet utvecklas till att ocksa inkludera deras praktiserande religiositet i ett
sekuldrt samhélle. Motet mellan religiosa ungdomar som medvetet engagerar sig 1 interreligiosa
projekt reser frdgor kring skapandet av religidsa identiteter, sociala betydelser av engagemanget och
hur det kan fungera som en métesplats for svenska religiésa ungdomar som delar erfarenheten av att
vara en minoritet som religiost aktiva i ett sekuldrt samhélle. I dagslédget existerar det nistintill
ingen religionssociologisk forskning om interreligiosa ungdomsprojekts betydelse (synnerligen den
sociala betydelsen), vilket 6ppnar upp for spdnnande ny forskning som kan ge inblickar 1 hur unga
ménniskor forhaller sig till en mangreligios kontext.

Det tredje potentiella forskningsomradet som jag identifierar ror kontra-narrativ och dr bade
teoretiskt och empiriskt. Som vi har sett har den hér studien vécker nya fragor kring hur ett kontra-
narrativt ramverk kan anvindas for att titta nirmre pa hur motstind mot dominanta narrativer kan
forstas 1 en bredare kontext. I relation till fragor kring unga muslimers radikalisering uppkommer
ofta fragor kring betydelsen av att producera (ofta ett enhetligt) kontra-narrativ som svarar mot
radikala narrativer och méanga forebyggande strategier har detta som en kdrnpunkt. Vad den hér
studien dock visat dr att kontra-narrativ dr komplexa och det &dr betydelsefullt att bdde se dess
narrativa och sociala kraft, vilket 6kar betydelsen av att utveckla teoretiska analytiska verktyg att
nirma oss dessa. Som jag ndmnde i reflektionen om det teoretiska ramverkets anvandbarhet, hade
en sadan studie tjdnat pa att ha en textinriktad diskursanalys som uppmairksammar maktrelationer
och hur kontra-narrativ skapas i relation till andra narrativ. Ett sidant forhallningssétt kan 6ppna
upp for mojligheter att empiriskt titta pa hur unga muslimer forhaller sig béade till radikala
narrativer, men ocksa dominerande narrativer i samhéllet och hur kontra-narrativ kan séttas in 1 en

bredare kontext (jfr Torning, kommande). En sadan ingang kan darmed skapa en 6kad inblick 1 hur
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unga muslimer sjilva forhaller sig till radikalisering och vad som orsakar det, samt vad de menar ar
viktiga atgirder dven utanfor de muslimska grupperna for att motverka att ungdomar i deras nérhet
riskerar att vdlja en mer radikal vdg. Studier inom detta 6ppnar upp béde for skapandet av ett
teoretiskt ramverk genom vilket vi kan ndrma oss skapandet av olika typer av narrativ och hantera

narrativ forhandling, men ocksd empiriskt hur vi kan forsta det i praktiken.

6.5. Att avsluta en vandring: slutsatser
Nér jag stod infor valet att vilja en titel till den hir studien stod jag infor en médngd alternativ. I
slutdndan f6ll valet pa 'Bland végval och mojligheter' eftersom jag ansag att det var den titeln som
pa bidsta sitt sammanfattade vad som framkommit i den hér studien, med de mingd (ibland
motstridiga) val som vi som ménniskor stélls infér och mojligheterna dessa val kan skapa — och
hdmma. Som jag nimnde redan i forordet har den hér studien genomsyrats av en betoning kring
vdgen som metafor. Tanken var att uppmérksamma vikten av att vi ser all form av engagemang som
en del av en pédgdende process som prédglas av social interaktion och individuella reflektioner,
narrativ forhandling och presentation av kontra-narrativ. Det dr ingenting som sker stillastdende,
utan &r i hogsta grad flexibelt, subjektivt och fordnderligt. Om vi ser tillbaka pa den hir studiens
resultat och de unga muslimernas berittelser, visar det vikten av ett sadant forhallningsséatt. Syftet
med den hidr studien har varit att titta ndrmre pd vilka orsaker och faktorer som ligger bakom de
unga muslimernas engagemang i SMFR, och vilken betydelse engagemanget fyller dem. Som vi
sett uppstér och utvecklas de unga muslimernas engagemang i relation till en mangd sociala aktorer
och olika (inte sdllan motstridiga) narrativer. Det handlar bdda om en kénsla och en 6nskan av att
skapa tillhorighet — bade socialt och personligt — men ocksd om att aktivt goéra motstind mot
strukturer som upplevs som himmande och presentera ett alternativ som kan ersétta det som inte
fungerar. Aven om jag vill undvika att dra nagra lingre slutsatser med tanke pa studiens
begrinsning i bade teori och empiri, gar det att konstatera att den sociala kontexten har betydelse,
men att det ocksd &r viktigt att uppmérksamma vikten av hur narrativer skapas och féormedlas — inte
minst alternativa berittelser — och hur dessa forhaller sig till ungdomarnas bakgrunder. Det &r ingen
Overraskning att de unga muslimerna valt att bli aktiva, men samtidigt dr deras engagemang langt
ifran gjutet 1 sten utan bor ses som ett resultat av en rad olika vigval och mojligheter som de unga
muslimerna moétt pad vigen. For framtida studier dr det intressant att rikta storre intresse mot hur
dessa végval och mgjligheter uppstar, liksom vad som spelar in i valet av en specifik organisation.
Men ett liknande forhallningsétt och betoning vid sociala och narrativa betydelser, kan dven
riktas mot hur den hir studien strukturerats och de forutsdttningar som skapats for att nd det hér
resultatet. Bland védgval och mgjligheter priglar inte bara de unga muslimernas situation och

engagemang, utan det dr dven nagonting jag som fOrfattare och forskare har fétt hantera under
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resans gang. De val som gors och beslut som tas paverkar inte bara vilket resultat som den hir
studien far — det ar dven néra forknippat med mig som person och den akademiska diskurs som jag
ar en del av. For att aterkoppla till Margaret Somers (1994) ér det relevant att uppmirksamma de
begreppsliga narrativer — de ramverk, teorier och akademiska beréttelser — som en forskare dr en del
av och som paverkar bade varfor hen véljer ett specifikt &mne fran borjan. Det dr ocksa viktigt att se
till hur de teoretiska ramverk vi anvédnder oss av i sig kan ses som en form av berittelse som bade
praglar vad de unga muslimerna véljer att berdtta (i form av de fragor vi stiller), men ocksa hur vi
véljer att se till resultatet och vad vi véljer att uppmérksamma. Jag ténker inte upprepa den
teoretiska och metodologiska reflektionen jag for ovan. Istdllet vill jag lyfta fram hur ungdomarnas
berittelser och mina teoretiska tolkningar tillsammans skapar en form av narrativ som gar att
ifragasitta, vinda och vrida p4, i syfte att forsoka na storre insyn i vilka processer som ligger bakom
bade unga muslimer engagemang och det akademiska studiet av deras engagemang. Béde vilka
sociala och individuella faktorer som ligger bakom skapandet av olika berittelser, men ocksa hur
motet mellan teori och empiri i sig skapar en intressant beréttelse. Och det &r min forhoppning att
den hir studien, 1 all sin begriansning, skall 6ppna upp for nya frdgor och tankar hur vi kan forstd

unga muslimer och deras engagemang i samtidens Sverige — sdvil empiriskt som teoretiskt.
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Intervjuguide

* ok ok

Lenita Torning,

Teologiska institutionen, Uppsala universitet

Intervju 1: Individ och engagemang - ’Vigen in”

I denna intervju kommer fokus ligga pé individen och hans eller hennes vig in i religiost, politiskt
och religio-politiskt engagemang i allménhet, och SMFR i synnerhet. Betoning kommer ldggas pa
primédra och sekunddra socialiseringsprocesser, som uppvixten inom den nidrmsta kretsen och
relationer till skola, féreningar och 6vrigt samhallsliv. Kort gér syftet med den hér intervjun att
forstd vilka bakomliggande orsaker som informanten sjilv uppfattar ligger bakom hans eller hennes
religidsa-, politiska- och samhéllsintresse: hur tidigare erfarenheter och upplevelse priglat honom
eller henne, och som Oppnat upp for en insikt om mdjligheten att sjidlv engagera sig och gora
skillnad. En annan viktig aspekt dr ocksa att forstd identitetskapandet och positionering, dér hybrid-
eller blandidentitet spelar en viktig roll: hur har utmaningarna med att vara svensk ung muslim
hanterats — béde 1 relation till familj, vanner och det muslimska civilsamhéllet, och det svenska
icke-muslimska majoritetssamhéllet — och hur ungdomarna positionerar sig i relation till detta.
Dessa faktorer kommer sedan ligga till grund for den andra intervjun, dir sjdlva engagemanget i

SMFR kommer fa ett mycket storre fokus. Med andra ord: “végen in.”

Fragor intervju 1:

Inled med att bdrja bestimma vilken pseudonym som skall anvindas. Godkidnnande av inspelning.

En kort provinspelning sé allting fungerar som det skall. Eventuella fragor om projektet.

Den personliga 6ppningen: beritta lite om dig sjdlv. Vem du &r, vad du gor (utbildning, nuvarande

sysselsdttning), var du vuxit upp, osv. Den personliga kontexten ldggs hér.

Religionen och identitet(er): i uppvixten, under tonéren, i ung vuxen alder.

— Vilken roll har religionen spelat i din uppvéaxt och i din familj?

— Nir blev religionen viktig for dig? Varfor?

— Vilken roll spelar den i din identitet da? Idag? Finns det en skillnad?

— Hur har det varit med religiost sokande under ungdomstiden? Identitetskris?

— Skulle du beskriva religionen som resurs i ditt liv? Pa vilket sétt?
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Samhiillsintresse och 6ppning for engagemang
— Hur uppstod ditt samhéllsintresse? Religion? Familjen? Skolan? Civilsamhallet?

— Vad betyder det att vara samhéllsintresserad, for dig?

— Delar din familj och dina vénner ditt intresse? Pa vilket sitt delar/skiljer ni ifrdn varandra?
Varfor tror du att det dr pé det viset?

— Har du alltid varit intresserad av att engagera dig? Alltid trott att du kan paverka? Varfor?

— Vilken roll tror du din lust att fordndra har pa din syn pa dig sjalv? Identitet?

— Vilka foreningar eller organisationer har du varit engagerad i, utéver SMFR? Religitsa?

Politiska? Humanitira? Andra?

Ovriga frigor som kan vara intressanta att diskutera i relation til detta

— Med utgangsliage fran som vi nu diskuterat, hur tror du att detta paverkat att du blivit

intresserad av just SMFR?

Intervju 2: Individ och engagemang - ”Vigen framit”"

Den andra intervjun tar faste vid dédr den forsta avslutade och fokusera pa engagemanget i SMFR,
samt visioner for framtiden. Fokus kommer ligga pa betydelsen engagemanget spelar for individen
och hur det paverkar honom eller henne; socialt umgénge, en organisation med idéer och visioner
som delas av individen, att vara en del av en gemenskap, att strdva efter ndgonting tillsammans med
andra. Aven hir kommer identitet vara en betydelsefull aspekt; frimst i relation till en gemensam

aktion for att uppfylla nagonting.

Orsaker till engagemang
— Beritta hur du kom i kontakt med SMFR

— Vad var det som lockade dig/fick dig att bli engagerad?

— Vad driver dig i ditt engagemang? Ambitioner? Visioner?

Betydelse av engagemang
— Vilka dr SMFRs styrkor? Svagheter? Utveckla!

— O/lik andra organisationer? Pa vilket sétt?

— Hur har engagemanget paverkat dig? Vad ér det for dig? Vad ldgger du in 1 det?

12 Det blev enbart en intervju med varje informant och bada dessa 4&mnen — Végen in och Vigen framét — berdrdes i
samma intervju.
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UPPSALA
UNIVERSITET

Skulle du kunna tinka dig att bli intervjuad om ditt
engagemang i SMFR?

Mitt namn dr Lenita Térning och jag studerar sista terminen pa masterprogrammet 1 Religion 1 Fred
och Konflikt vid Uppsala universitet. Nu under varen kommer jag att skriva min masteruppsats och
jag har valt att 1ta den fokusera pa ungdomars engagemang i den muslimska fredsrorelsen Svenska
Muslimer for Fred och Rittvisa (SMFR). Syftet med studien ar att studera ndrmre vad som far unga
manniskor att engagera sig i SMFR — vilka orsaker, erfarenheter, tankar och visioner som finns
bakom beslutet att engagera sig — och vilken betydelse engagemanget har, samt diskutera detta i
relation till en storre kontext av religiost- och samhilleligt engagemang i Sverige. Jag skulle dirmed
girna vilja komma i kontakt med aktiva medlemmar i SMFR som skulle kunna ténka sig att bli

intervjuade om sitt engagemang. Ar du en av dessa?

Vilka soker jag?

Jag soker dig som dr aktiv medlem i SMFR — du kanske sitter i styrelsen, deltar i aktiviteter
och/eller event. Det spelar ingen roll om du varit engagerad under en kort eller ldng tid, utan fokus
ligger pa ditt engagemang hér och nu, och vad som fick dig att bli intresserad att engagera dig. Jag

ar bosatt 1 Goteborg, men vill gidrna komma i kontakt med medlemmar &dven utanfér Géteborg.

Hur kommer intervjun ga till?

Sjélva intervjun kommer att vara av semi-strukturerad karaktdr och fokus kommer att ligga pa
varfor just du har valt att engagera dig i SMFR, vilka tankar och reflektioner du har kring ditt
engagemang. Intervjun ér berdknad att ta omkring en timma, men den kan bli ldngre eller kortare
beroende pé vilka fragor som kommer upp och som &r intressanta att diskutera. Du kommer att vara
anonym i studien och du kommer sjdlv fa vilja ett namn som kommer att anvidndas. Du kan ocksd
ndr som helst under studiens gang dra dig ur om du kénner att du inte ldngre vill delta. Platsen for
intervjun bestimmer vi tillsammans, men det kommer bli en plats dir du kidnner dig bekvim. Bor
du utanfor Goteborg kommer jag att resa till din ort. Intervjuerna berdknas att genomforas under

perioden slutet pé februari till forsta halvan av april.
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Léter detta intressant? Skulle du vilja veta mer? Kontakta mig!

Mail: [min studentmail vid Uppsala universitet] och [min privata mail]

Mobil: [mobilnummer]

Mina handledare under uppsatsen ar Brian Palmer och Professor Mia Lovheim, bdda verksamma
vid Teologiska institutionen vid Uppsala universitet. Skulle du vara intresserad av att veta mer om

mina studier har jag en sida pa Academia.edu dir min akademiska bakgrund kort finns presenterad:

http://uppsala.academia.edu/LenitaThérning

Det skulle betyda mycket om du ville vara med i studien och jag hoppas vi hors av!

Varma hilsningar,

Lenita Torning
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